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GIRIS

Movzunun aktualligr va islanma daracasi. Badii adobiyyatda mifopoetik anana
movzusu diinya adobi-nozari fikrinds oldugu kimi, Azarbaycan odobiyyatsiinasligi
iciin do aktual problemdir. Bu, hor bir milli (o climlodon Azarbaycan) poetik
diistinconin inkisaf dialektikas1 ilo sortlonon bir sira fundamental amillorlo
miiayyonlasir. Rahid Uluselin qeyd etdiyi kimi: “Bu giin Azarbaycan klassikasinin,
milli folklor dayarlorinin arasdirilmasina meylin artmasi, o6zii do bu meylin miiasir
adabi zamanla alagalandirilmasi hamin zoruratdon dogur” [233, s. 71]. Homin
amillorin asasinda ilk ndévbado mif-odobiyyat miinasibatlorinin dialektikasi durur.
Odabiyyatda mifopoetik onona, soziin horfi monasinda, mifin badii adobiyyatin
baslangicimi togkil etmasi ilo baglidir. Mif nainki badii adabiyyatin, iimumiyyatls,
poetik diistinconin ilkin moarhalasini, ¢ix1s noqtasini, genetik asasini togkil edir. Lakin
mifin bu “baslangic” funksiyast tokco odobiyyati deyil, biitdvlikds incasonat vo
madoaniyyati, daha genis vo universal planda ictimai stiuru ehtiva edir. ©dabiyyatda
mifopoetik onona problemino hansi noqtedon, yaxud hanst baxis bucagindan
yanasilmasindan asili olmayaraq, problemin ideya niivasinds, mahiyyatindo mif-
adobiyyat olagelorinin dialektik strukturu durur.

Qorb odabi-nazari vo sosial-antropoloji  fikrinin  K.Levi-Stross, K.Q.Yunq,
R.Bart, E.Kassirer, o ciimlodon rus oadobi-nozari vo falsofi fikrinin A.F.Losev,
Y.M.Meletinski, Y.M.Lotman, O.M.Freydenberg vo s. kimi nohong niimayondolori
mifopoetikanin bu vo ya digor toroflorindon bohs edorkon mifi biitiin hallarda
odobiyyatin  baslangicinda, niivesinds, genetik osasinda, poetik strukturunun
biindvrasinds duran arxetip kimi gotiirmiiglar.

XX vyiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik onono do mifik diisiinco
arxetiplorinin  milli poetik diisiinco tariximizdoki fasilasiz  funksionalliginin
tozahiiriidiir. Mifin badii-poetik diisiincodoki yerina vo roluna diaxron kontekstdo
yanasdiqda onu iimumon poeziyamizin inkisafinda davamli, siirokli, qirilmaz mona
lay1 (xotti) kimi miisahids edirik. Mif 6z movcudlugunun sorti baglangic mogamindan

bugiino kimi milli poeziyamizin tarixinde bir an da olsun faaliyyatini

4



dayandirmamigdir. Onu kokii minilloro dayanan odobiyyat tariximizin biitiin
epoxalarinda miisahido etmok miimkiindiir. Lakin bu miisahidonin asas metodoloji
sorti mifin Oziinamoxsus epoxal vo funksional tozahiir xiisusiyyatlorini nozaros
almagla baglidir. Yoni adobi matnlordo mifopoetik ananoni 6yronan todqiqatc: burada
tokco adi gozlo goriinon mifik obraz, simvol, siijjet vo mifologemlara (yani mifik
motivlora) osaslanmamali, mifi poetik moatnin doarin struktur gatlarinda da axtarmali
Vo onu 1izo ¢ixararaq, barpa etmolidir. ©gor hor hansi bir mif todqigat miistovisinds
bir mifologem kimi barpa oluna bilmirss, o halda gérma bucagi daha darinlors niifuz
etmalidir. Ciinki istor mifik obrazin, istor mifik siijetin, yaxud da mifik ideyanin
onlar1 biitiin hallarda mif kimi tosdig edon slamatlori, mévcudluglarimi sartlondiran
gostaricilori vardir. Mif folklora, oradan da adobiyyata transformasiya olunduqgca,
tobii olaraq, sokildoyismolora, hotta deformasiyalara moruz qalmisdir. Bu
doyisikliklor mif-folklor-adabiyyat miinasibatlorinin dialektik mahiyyatini toskil edir.
Bir mif matni Y.M.Meletinskinin do gostardiyi kimi, demifologizasiyaya (mifik inanc
osasindan mohrum olmaga) vo deritualizasiyaya (morasimi osasindan qopmaga)
moruz qalmasa, folklorlasa, odobiyyatlasa bilmoz [284, 5.264-265].

Basqa sozlo, mif Oziiniin mifik asasindan moahrum oldugdan sonra folklor
motning, folklordan da odabiyyata gevrilir. Buna on bariz niimuna O.Firdovasinin
“Sahnamo” osoridir. Bu osor mifin folklora vo odobiyyata transformasiyasini aydin
sokildo inikas edir. “Sahnamo” yazili odobiyyat abidasidir. Lakin o, folklor motnlori
asasinda yazilib, homin folklor matnlori iss demifologizasiyaya ugramis miflordir.

Belsliklo, mifin demifologizasiyasi onun transformativ tokamiiliiniin doyismoz
dialektik ganunudur. Lakin biitiin bu doyismoalora rogmon, mif transformasiya
olundugu yeni motnds 6ziinii ya kod, ya molumat, ya da sxem soklindo hékmon
qoruyur. Kod — obrazlar vasitasilo ger¢oklogon tosvir dili, molumat — siijet vasitasilo
gorunan mozmun, sxem — genetik strukturla miioyyanloson formadir. Badii-poetik
diisiinconin epoxal inkisafinda mifin kod, moalumat vo sxem saviyyolori zamanla
aktuallagib badii matnin {ist, goriinan qatina qalxa da biler, yaxud 6ziinii gizlodorak

onun struktur qatlarmin doarinliklorine eno do bilor. Mifin 6ziiniiyasatma



dialektikasinin bu cohati tasdiq edir ki, mif poetik diisiinconin biitiin inkisafi tarixindo
0z varligini bu va ya diger sokildo gorumaqda davam edir.

Miiasir matnlorda miflara miiraciat isa remifologizasiya, yani mifin badii matnds
yenidon canlanmasidir. Bu, “Sahnamo”doki miflordon istifadodon forgli hadisadir.
Forq ondadir ki, Firdovsi “Sahnamo”si bizim miiasir monasinda basa diisdiiylimiiz
odobiyyat yox, aslinds, yazili dastandir, nozmlo yaradilmig folklor hadisasidir.
Nizami “Xomso”sindo iSo miflorin remifologizasiyas: ilo qarsilasiriq. Nizami
folklordan gotiirdiiyti mifik moatnlora tamamilo yeni mona verorok, onlar1 soziin
hogiqi monasinda, yeni badii ¢alarda toqdim etmisdir.

Azorbaycan poeziyasi da 6z baslangicini miflordon gotiirmiisdiir: ilkin tobiot vo
moisat kultlar1 ilo bagli dualar-nagmaloar, magik ovsunlar, mifik acdad kultuna bagl
atalar sozlori vo nozmlo yaranmis saysiz-hesabsiz deyimlor vo s. miiasir poeziyanin
ilkin biinévra daslarini togkil edir. Mifik, magik, mistik mozmun va funksiyaya malik
bu moatnlori, s6ziin harfi manasinda, badii-estetik funksiyaya malik poeziya hesab
etmok miimkiin olmasa da, onlar formasi etibarilo odobiyyat idi. Masalon, Bayat
tanriya miiraciot zamani1 oxunan dua-bayatilar mif epoxasindan bugiino kimi formal
poetik gostaricilorini goatiyyan doyismomisdir. Mif bu ilkin “poeziya” niimunalarinin
canini, ruhunu toskil edirdi. Zamanla mifoloji diisiinco epoxasini tarixi diislinco
epoxasi avoz etdi. ilkin adobi formalardan qosmalar, goraylilar, dastanlar inkisaf etdi.
Ancaq mif bu matnlorin poetik strukturunda ruh kimi yasamaqda davam etdi. Nizami
Goancavinin diinya adabiyyatinin poetik incilari olan masnavilori bagdan-basa mifik
obraz, motiv vo ideyalarla siislonmisdir. Nizami kegmislorin hayat folsafosini 6ziindo
dasityan mif midrikliyini 6z ¢agimin elmi falsofasi ilo birlagdirarok yeni humanizm
konsepsiyasi yaratdi. O, mifin tanri-insan konseptini “yer iiziinlin asrofi olan insan”
ideyasinacan inkisaf etdirs bildi.

Mifin tobioatin biitiin stixial enerjisini 6ziindo dasiyan ruhu miiasir Azarbaycan
poeziyasinda da zamanla miixtolif forma vo mozmunlarda tozahiir olunaraq davam
etmokdadir. XX asrin avvallorindon tutmus giiniimiiziin sairlorinin poeziyasina qadar
biz mifi on miixtalif forma vo mozmunlarda miisahido eds bilirik. Hiiseyn Cavid,
Mirzo Olokbar Sabir, Mohommod Hadi, Abbas Sohhat, Abdulla Saiq vo s. kimi
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sonatkarlarin yaradiciliginda milli 6ziintiifads formullar1 kimi tozahiir edon mif sovet
epoxasinin iki nohanginin — Somad Vurgun vo Rosul Rzanin da yaradiciligindan
poetik simvollar olaraq kegir, Boxtiyar Vahabzads, Mommod Araz, Ramiz R&vsan,
Riistom Behrudi vo s. kimi sairlorin yaradiciliginda milli 6ziiniidork vo simvolik
diisiinco obrazlar1 kimi tozahiir edir, Kamal Abdulla vo s. sairlorin postmodern
poeziyasinda dekonstruksiya obyektino ¢evrilir.

Biitiin bunlar mifin milli poetik diisiinconin niivasindan golon yolunun miiasir
poeziyada da fasilosiz, davamli poetik paradigma oldugunu gostarir vo bu da 6z
novbasinds XX yiizil Azarbaycan poeziyasinda mifopoetik ananonin todqiqini aktual
problem kimi garsimiza ¢ixarir.

Movzunun Azarbaycan adabiyyatsiinashiginda tadqiqi ilo baglh onu vurgulamaq
lazim golir ki, miiasir poeziyada mifopoetik onona masolosine zamanla miixtolif
todgiqatcilarin yaradiciliginda daim toxunulmusdur. Masalon, miiasir sairin, yaxud
nasirin yaradiciligindan bohs edon todqiqatgr mifik simvollara da digqet Yetirir.
Ancaq sistemli todqgiqatlara, monoqrafik arasdirmalara golinco, biz Asif Haciyevin,
Parvana Bakirqizinin vo Matanat Abbasovanin asarlorini xiisusi geyd etmoliyik.

Prof. A.Haciyevin “Miiasir nasrin poetikas1” adlanan monoqrafiyas1 Azarbaycan
nosrinin imumoan mifoloji va folklor genezisino hasr olunmusdur. Toadgigatin
“Gergokliyin  miiallif togdimatinda mifologizm vo folklorizm” adlanan birinci
faslinds tohkiyanin vo obrazin qurulusunda mifologizm va folklorizmdon, “Osarlorin
poetik sisteminin mif-folklor elementlori” adlanan ikinci faslindo kompozisiyanin
qurulusunda, siijetin togkilinde vo Xxronotopda mifologizm vo folklorizmdon,
“Mifoloji va folklor ananaloari janryaradici faktorlar kimi” adlanan tigiincii faslinds iso
janr invariantlarinin tipologiyasi, miiasir nasrdo onosnovi janrlar vo miiasir sifahi
nasrin janr 6ztinomaxsuslugu kimi masalalordan bahs olunur [270].

Olboatts, A.Haciyevin bu todqiqatt miiasir poeziyadan bohs etmasa dos, onun
nosrin strukturunda mifopoetik onono axtariglart movzumuzun todqiq tarixi
baximindan aktualliq kosb edir. Gorlindiiyti kimi, miisllif mifologizm adi altinda
timumilasdirdiyi mifopoetik ananani nasr janrlarinin poetik strukturunun on miixtalif

saviyyalorinds askarlaya bilmisdir. Bu da eyni ananoni poetik janrlarin strukturunda

7



aragdirmaq baximindan faydali tocriibs verir.

Filologiya elmlari doktoru P.Bokirqizinin “Mifopoetika vo XX asr Azarbaycan
odobiyyatinin poetik strukturu” adlanan monoqrafiyasinin “Mif vo odabiyyat:
problemin qoyulusu vo tipologiyasi” adlanan birinci faslindo mifopoetik tofokkiir vo
diinya filoloji fikrindo mif konsepsiyalari, badii yaradiciligda mifoloji diisiinconin
ifado spesifikasinin nozori tohlili, “XX osr Azorbaycan odobiyyatinda demonik
obrazlar sistemi: semantika vo funksiya” adlanan ikinci foslindo ©bdiirrohimbay
Haqverdiyevin “Pari cadu” asari asasinda mifoloji obrazin simvola transformasiyasi,
Hiiseyn Cavidin “Iblis” drami osasinda Iblis obrazinin dini-mifoloji konteksti va badii
moatnin mifopoetik aspekti, M.Siileymanlinin povestindo demonik obrazin funksional
xtsusiyyatlori, “Badii diisiinconin mifoloji-folklor gaynaqlar1” adlanan igiincii
foslindo Yusif Vozir Comonzominlinin “Qizlar bulagi” romaninda mifopoetik
elementlorin tarixi-madoni konteksti, Elginin “Mahmud vo Moaryom” romaninda
dastan arxetipi vo modern romanin imkanlari, Movlud Siileymanlinin “K6¢” romani
Vo “Yel ©hmadin bayliyi” povestindo mifoloji reminissiyalar (mif motivlorinin badii
ifadasi), Kamal Abdullanin yaradiciliginda “Dado Qorqud” siijetlori, postmodernist
meyllor vo neomifoloji togokkiir, “Epik siijetin toskilindo mifoloji xronotopun rolu”
adlanan dordiincii faslinds isa Obdiirrahimboy Haqverdiyevin “Xortdanin cohonnom
moktublar1” asorinds “o biri diinyaya Soyahot” mifoloji motivi, Yusif Somodoglunun
“Deyilonlor goldi basa” romaninda mifoloji mokanin funksiyasi, Anarin “Ag qog,
gara qo¢” romaninda nagil xronotopunun dekonstruksiyasi kimi maosalalor todqiq
olunmusdur [42].

Gorlindiiyli kimi, P.Bokirqizinin todgiqatinda miiasir Azarbaycan nasri vo
dramaturgiyasinda mifopoetik ananalordon bohs olunur. Burada poeziya masalalorine
toxunulmasa da, geyd etmoliyik Ki, istor P.Bokirqizinin, istorso do A.Haciyevin
monoqrafiyalarinda miiasir odobiyyatda mifopoetik onono probleminin nazori-
metodoloji osaslar1 kifayot godor ciddi vo oasashi sokildo ohato olunmusdur. Bu
cohotdon, soziigedon miialliflorin formalasdirdiglar1 nozori-metodoloji baza bizim

todgigatimiz baximindan da shamiyyat kasb edir.



Filologiya tizro falsofo doktoru Matanst Abbasovanin “Azorbaycan xalq seirinin
mifoloji koklori vo poetik sistemi” adlanan elmlor doktorlugu dissertasiyasi,
goriindiiyii kimi, xalq poeziyasinda mifopoetik anona masalolorindon bohs edir.
Dissertasiyanin “Xalq odobiyyatinda “mif vo badii yaradiciliq” probleminin nozori-
metodoloji asaslar1” adlanan birinci faslindo badii matnin strukturunun mifogenezis
konteksti, ilkin mifoloji matnlarin poetik tacriibanin arxeformalar: olmasi (animizm,
totemizm, fetigizm, magiya), mifin poetikasi vo xalq poeziyasina transformasiyasi,
“Xalq seirinin mifik 6zalliklari vo janr sistemi” adlanan ikinci faslinds xalq seirinin
janr strukturu vo mifopoetikasi, Azarbaycan xalq seirinin tosnifi prinsiplori, ibtidai
pesalara hasr olunan nagmolorin mif yaradiciligi tacriibasinin poetik sokillari olmasi,
mifoloji ritmika va ibtidai pesalora hasr olunan nagmalarin ritmik-melodik strukturu,
ovsunlarin xalq seiri kimi magik-mifoloji strukturu, marasim nogmolorinin mif-ritual
konteksti, movsim morasimi  nogmoalorinin - mifopoetikasi, moigat mMoarasimi
nogmolorinds  sinkretiklik  vo  improvizasiya, yas morasimi nogmoalarinin
mifopoetikasi, toy marasim nogmolorinin janr xiisusiyyatlori vo mifopoetikasi, lirik
xalq mahnilariin forma vo mozmun xiisusiyyatlorinin mifopoetik konteksti, “Xalq
seirinin obrazlar sistemi vo mifogenezis” adlanan iiclincii faslindo arxaik poetik
sistem va tobiat kultlari, dag, su vo od kultlarinin mifopoetikasi, xalq seirinda islami
goriislorin modellosmasi, xalq seirinin madoani-tarixi modellogsma konteksti va iislubu
ozolliklori, “Xalq seirinin poetik strukturunda mifik diinya modeli”” adlanan dordiincii
faslinds iso mifopoetik sistemdo predmet-obrazlarin spesifikasi, xalq seirinin poetik
sistemindo saylarin mifoloji simvolikasi, heyvan vo qus obrazlarinin mifoloji
semantikasi, ronglorin mifoloji simvolikasi kimi masalalor 6yronilmisdir [1].

Biitovliikdo gotiirdiikdo miiasir poeziyada mifopoetik anana problemi indiyoadok
monogqrafik planda 6z hallini tapmamisdir.

Tadqgiqatin obyekti va predmeti. Dissertasiyanin obyektini XX yiizil
poeziyasimnin Mahommoad Hadi, Hiiseyn Cavid, Abbas Sohhot, Abdulla Saiq, Mirza
Olokbar Sabir, Somod Vurgun, Rosul Rza, Mikayil Miisfig, Siileyman Riistom,
Boxtiyar Vahabzads, Mommoad Araz, Ramiz Rovson, Riistam Behrudi vo s. kimi

niimayandoalarinin poetik yaradiciligi, predmetini iso bu adi ¢okilon va ¢okilmayan
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sonatkarlarin yaradiciligi osasinda mifopoetik oanons probleminin dyronilmasi toskil
edir.

Tadqgiqatin magsad va vazifalari. Dissertasiyanin garsisinda duran 2sas magsad
XX vyiizil Azarbaycan poeziyasinda mifopoetik anona probleminin todqiqidir. Isdo bu
moagsaddoan irali galon vazifolor asagidaki dord osas aragsdirma istigamatini ohato edir:

1. Dissertasiya probleminin hallino mifopoetikanin nozori osaslart  vo
(Azarbaycan poeziyasinda todqiqgi)elmi-odabi todqiqi imkanlar1 kontekstindo baxisin
hoyata kegirilmasi;

2. XX yiizil romantizm va tongidi realizm tomsilgilorinin poeziyasinda mifoloji
arxetiplorin todqiqi;

3. XX yiizil Azorbaycan sovet poeziyasinda mifik simvollarin funksional
semantikasinin todqiqi;

4, XX vyizil poeziyasinda mifin milli O6ziiniidork ideyalarimin ifadasinda
funksional imkanlarinin todqiqi.

Tadgiqatin metodlarl. Tarixi-miiqayisoli, miigayisoli-tosviri, miigayisoli-
tipoloji todgigat metodlarinin, o climlodon bir sira hallarda yerindon asili olaraq
etnopoetik, struktur-semiotik, srtruktur-semantik yanasmalarin totbiq olundugu
movcud dissertasiyanin  nazori-metodoloji  bazasi, osasan, {i¢ istiqgamotdoki
odabiyyatlari ohato edir:

1. Mifopoetika, mifologiya, folklorsiinasliq, mif-odobiyyat miinasibatlorinin
strukturu vo semantikasi, mifin genezisi vo tokamiilii, poetik diisiinconin genezisi ilo
bagli diinya vo Azorbaycan alimlarinin todqiqatlari;

2. XX va XXI asr Azorbaycan poeziyasinin tadgigi sahasinde mdévcud nazari-
metodoloji tacriibo;

3. Tirk mifik-poetik diistincosi iigiin xarakterik olan obraz vo motivlarlo bagh
todqgigatlar.

Miidafiayos ¢ixarilan asas miiddoaalar. Dissertasiyada miidafioyo asagidaki
miiddoalar ¢ixarilir:

1. Mifin 6lmoazliyi, daim transformasiya olunaraq 6zii-6ziinii yenidon yaratmasi

tezisi XX ylizil Azarbaycan poeziyasinda da oziinilin tesdiqini tapmisdir. Bu dovr
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Azorbaycan sairlorinin mifo miiracioti remifoloji mahiyyst dasimagla mifin badii
diisiincads yenidon monalandirilmasi kimi tozahiir etmisdir.

2. XX yizil Azaorbaycan poeziyasinda mifopoetik onans mifik diisiinco
arxetiplorinin milli poetik diisiinco tariximizdoki fasilosiz funksionalliginin
tozahiiriidir. Bu baximdan, XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda badii
remifologizasiya tocriibasi ham do ovvalki epoxalarin zongin mifopoetik anonalarini
0ziindo yasadir.

3. Hiiseyn Cavid, Mirzo Olokbor Sabir, Mohommod Hadi, Abbas Sohhat,
Abdulla Saiq vo s. kimi sonotkarlarin yaradiciliginda milli 6ziintiifade formullar kimi
tozahiir edon mif sovet epoxasinin iki nohanginin — Somad Vurgun vo Rasul Rzanin
da yaradiciligindan poetik simvollar olaraq kegir, Boxtiyar Vahabzads, Maommad
Araz, Ramiz Rovson, Riistom Behrudi vo s. kimi sairlorin yaradiciliginda milli
oziintiidork vo simvolik diisiinco obrazlari kimi tozahiir edir, Kamal Abdulla vo s.
sairlorin postmodern poeziyasinda dekonstruksiya obyektina ¢evrilir.

4. Tiirk mifoloji matnlarindo mdvcud olan agaca porastis (kultlagdirma) XX asr
Azorbaycan seirindo siirakli, davamedici mifopoetik onona Xottini toskil edir.
Diinyan1 yaradilisin ilk tnsiirlorindon olan agac obraz-arxetipi diinya modelinin
qurulus elementlarini, insan ilo Allah/Tanr1, goylo yer iizii arasindaki mistik-moanavi
rabito baglarini tocossiim etmoklo tarixi minillorin fovqiine qalxan milli geirimizin
hamisayasar ananalarini tagdim edir.

5. XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda suyun magik xiisusiyyatlorinin,
xariqlilado keyfiyyatlorinin miigoddaslosdirilmasi, ondan istok dilomanin, mifoloji
antropomoflasdirtlmanin, yoni insanilogdirilmanin  toronniimii  xalqimizin ta
gadimlardan suya yiiksok doyar vermasindan irali galir.

6. Azorbaycan poeziyasinin saCiyyovi obrazlarindan olan nur, isiq mifoloji
diistincadaki ugur, xosboxt hayat odu anlayisi ilo baglidir. Badii asarlords nur obrazi,
bir gayda olarag, hoyatverma, hoyat yaratma, yasadici giic anlamlarini dagimisdir.
Homin poetik mona Xotti Oziinii yiizillor boyunca yasatmis vo hazirda da
yasatmaqdadir. Cagdas Azorbaycan sonstkarlarinin seirlorinds mifoloji tofokkiirdon

golon arxetip obrazlar durmadan aktuallasmagqla ¢oxsayli poetik obrazlara ¢evrilmisdir.
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7. Zamandan narazi, incik olub, ondan iiz dondoron Mohaommad Hadi 6z poetik
xayal va diisiincalarinds fovgelada aloma, mistik obrazlarla zongin mifik diinyaya da
iz tutmusdur. Bu cohoatdon onun yaradiciliginda mifopoetik anana poetik lay Kimi
miigsahido olunur. Hiiseyn Cavidin yaradiciligi mifoloji arxetiplarlo zongindir. Onun
badii diinyasinda Tanr1 arxetipi xiisusi yer tutur. Bu arxetip yazi¢inin yaradiciliginda
ideya morkoazini, dini-falsofi, ontoloj1, sosial-tarixi, monavi-biografik, aksioloji
aspektlorin kasismo noqtasini ifado edir. Abbas Sohhatin seirlorindo mifik elementlor
yiiksok toxoyyiil vasitasilo yeni badii obrazlarda tocassiim olunmusdur. Abdulla
Saiqin istor romantik ruhlu seirlorindos, istorso do usaq seirlorindo mifik obraz vo
motivlara genis tosadiif olunur. Mifoloji obraz vo motivlor onun gostormak istadiyi
matlablorin ifado vasitosino ¢evrilmisdir. Mirzo Olokbar Sabir 6z yaradiciliginda
daima ibtidai insan tofokkiiriiniin, ananovi diisiinconin badii mohsulu olan mifoloji
elementlordon ustaligla qidalanmisdir.

8. Azorbaycan sovet poeziyasinda mifopoetik oanonanin tadqiqi 6ziino forgli
yanagsma tolob edir. Ciinki sovet poeziyasi birmonali sokildo sort sosializm realizmi
metodu osasinda yaradilirdi vo onun 6z ideoloji-falsofi osaslari, badii-estetik
prinsiplari vo normalar1 var idi. Mifopoetik anona iso mahiyyati etibarilo sosializm
realizmi yaradiciliq metodu ilo, yumsaq desok, uzlagsmirdi. Lakin buna baxmayaraq
biz Azarbaycan sovet poeziyasinin S.Vurgun, R.Rza, S.Riistom, M.Miisfiq vo s. Kimi
nohanglorinin yaradicliliginda mifopoetik anons ilo tez-tez garsilasiriq. Milli diistinco
dasiyicilart olan sairlorimiz mifik simvol vo obrazlardan milliliyin gorunma,
yasadilma, fikrin Ortiilii ¢atdirilma vasitasi Kimi istifado etmislor.

9. XX asrin ikinci yarisindan etibaron Azarbaycan poeziyasinda mifik arxetiplor
milli oziiniiifado motivlorinin tokco alt gati olaraq galmadi, iizo ¢ixmaga, milli
ideyalarin simvollar1 kimi toronniim olunmaga basladi. Bu dovriin gérkomli sonstkari
Boxtiyar Vahabzadonin yaradiciliginda mif simvolik ifads vastoasi kimi 6ziinamaxsus
yera sahibdir. Mommod Arazin yaradiciliginda mifoloji obrazlar — simvolik arxetiplor
motnin ifado va tosvir planinda 6ziinii gostormokdadir. Ramiz Rovson poeizyasinin
biitiin sirri-sehri mifdon goalir, miflo davam edir va elo mifo dogru da gedir. XX yiizil

Azorbaycan poeziyasinda tiirk mifologiyasi ilo “nafos alan” sair Riistoam Behrudidir.
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Onun yaradiciligimi hatta tiirk mifologiyasinin miiasir dovriimiizde canli tozahiird,
yaxud yenidon “dirilmasi” do saymaq olar.

Tadqgiqatin elmi yeniliyi. Dissertasiyada bir ¢ox miihiim yeni elmi naticalor
oldo olunmusdur. Onlar1 asagidaki kimi qruplasdirmagi moagsadouygun hesab edirik:

1. Mif XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda zongin mifopoetik mona oananolori
yaratmisdir. Agac, su, od, isig/nur kimi ilkin tobist stixiyalar1 ilo bagli mifik obrazlar
miixtalif ideyalarin, osason, milli Oziiniidork vo Oziinliifade ideyalarinin ifads
vasitasing ¢evrilmisdir.

2. Mohommad Hadi poeziyasinda pori obrazinin tohlili gostordi ki, mifik
obrazlar romantik diisiinconin ger¢oklosmosinin uygun ifado modellori kimi ¢ixis
edir.

3. Hiiseyn Cavidin badii toXoayyiil diinyasinda Tanr1 arxetipinin aragdirlmasinin
natcalorina gora, mifik arxetiplor XX yiizil poeziyasinda romantik diisiinconin aktiv
funksional formullar1 rolunu oynamisdir.

4. Abbas Sohhat poeziyasinda mifopoetik 16hvalorin aragdirilmasi naticasinds
aydin oldu ki, mif 6z obraz, motiv vo ideyalari ilo poetik toxoyyiiliin imkanlarini
hiidudsuz sokilds genislondirmisdir.

5. Abdulla Saiqin seirlorindo mifik obraz vo motivlor milli ideyalarin ifads
vasitasi kimi ¢ixis etmisdir.

6. Mirzo Olokbor Sabir satiralarinin todqiqi gostordi ki, mif XX yiizil
poeziyasinda giiliis kodunun aktiv funksionalliga malik ifads vasitosi olmusdur.

7. Samad Vurgun poeziyasinda ritual-mifoloji anano, su, gaya arxetiplori vo at
kultu, kosmogonik mif motivlori miisllif ideyasinin ifads vasitesi kimi ¢ixis etmaklo,
hom do “mif fakturasi” kimi onu dovriiniin tagiblorindon goruyan vasita rolunu
oynamisdir.

8. Rosul Rza yaradiciliginda mifik kultlarla bagli obrazlar 6zlorinin mifa xas
“mokan-zaman sorbostliyi” dialektikasi ilo bodii ideyanin “sorbast seir” metrikasina
hiidudsuz ifads plan1 vermisdir.

9. Mif Mikayil Miisfiq seirinin poetikasinda cosqun ilhamin yaradict materiali

kimi ¢ixis etmisdir.
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10. Siileyman Riistom poeziyasinin alt mona qatlarinda “gizlonon” mif badii
ideyanin ekspressiv ifadasine xidmat etmisdir.

11. Mif Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda diisiinco simvolikasi statusundadir.

12. Mifik simvollar M.Araz seirinds poetik diislinconin ilk gaynaglari ils alages
vasitosi rolunu oynamusdir.

13. Ramiz ROvson poeziyast biitovlikdo mifin XX yiizil poeziyasinda
transformasiyasi kimi ¢ixis edir.

14. Tirk mifologiyasi Riistom Behrudi yaradiciliginda yenidon rekonstruksiya
olunaraq 6z movcudlugunu davam etdirmokdadir.

Tadgiqatin nazari va praktiki ahamiyyati. Dissertasiya eyni zamanda ham
nozori, ham do praktiki aktualliga sahibdir. Todqiqat isinin nazari oshamiyyati burada
oldo olunmus elmi noticalorin filoloji fikirdo yeni arasdirmalarda totbiq olunma
imkanlar1 ilo miioyyonlosir. Miiasir vo timumon odobiyyatda mifopoetik onons
problemi xiisusilo mifokritika baximindan bdyiik todgigat perspektivlorino malikdir.
Bu da 06z novbasindo Azorbaycan odobiyyatsiinasliginda aparilacaq golocok
todgigatlarda bu isin natica va yeniliklordan istifads imkanlari tagqdim edir.

Tadgiqatin praktiki shomiyyati ilk novbads tadris prosesi ilo sortlonir. Miiasir
Azorbaycan poeziyasi universitetlorin filologiya fakiiltalorinds aparici fonlardan biri
kimi 0yradilmokdadir. Bu amil 6z ndvbasinda bu dissertasiyadan olave praktiki dors
vosaiti kimi istifads imkanlar1 verir.

Tadgiqatin aprobasiyas1 va tatbiqi. Dissertasiya isi AMEA Nizami adina
Odobiyyat Institutunda yerina yetirilmisdir. Dissertasiyada alda olunmus osas naticalor
va yeniliklor miisllifin 6lka daxili vo xaricindo Ali Attestasiya Komissiyasinin tovsiya
etdiyi jurnallarda gap etdirdiyi moagalolords 6z oksini tapmusdir.

Dissertasiyanin iimumi hacmi: Todqiqatin giris, dord foasil vo naticodan ibarat
olan timumi hacmi: 470122 isars (Giris: 20956 isaro; | fosil: 91266; 11 fosil: 130519
isara; 11 fasil: 131927 isars; IV fosil: 78600 isara; Natica: 16854 isars).
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I FOSIL
MIFOPOETIKA PROBLEMININ NOZORIi OSASLARI VO
ELMi-ODOBI IMKANLARI

XX osr Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik anono probleminin arasdirilmasi
ilk novbodo “mifopoetika” anlayisinin konseptual mahiyyatine, nozori osaslarina
toxunmag tolob edir. Bu, hor seydon 6nco mifopoetika termininin mona sorhadlarinin
genisliyi vo hamin sorhadlorin ohato etdiyi monalarin miirokkabliyi ilo baglhdir.
Mifopoetika, onun on sado vo iizdo olan monasmna goro, mif-odobiyyat
miinasibatlorini ohato edir. Lakin miflo adobiyyat arasinda son doroco miirokkob
mona olagalori vardir vo bu oslagalor miixtalif todgiqatgilarin yanagmalarinda eyni
moanzarads goriinmiir. Mifoloq bu olagalore mifin boylimasi, inkisaf etmasi,
transformasiyalar1 kimi baxir. Bu cohatdon bir 6vlad nego yasina ¢atmasindan asili
olmayaraq 6z valideynlorinin nozarinds usaq obrazinda qaldigi kimi, odobiyyat da
mifoloqun baxisinda 6z mahiyyati etibarilo “boylimiis, yaslanmis” mif olaraq qalir.
Folklorsiinas mifa va oadabiyyata folklorun manbayi (kokii) vo moansobi (davami) kimi
yanasir. Odobiyyatsiinas iso mifo, eloco do folklora badii matnin poetik strukturunun
arxaik elementlori kimi yanasir.

Lakin yanagmalar bununla da qurtarmir. Moasolon, D.P.Kozolupenko
mifopoetikan1 madoniyyat fenomeni va qavrayisin tipi kimi noazordon kegirir [277].
Biitiin bunlar 6z névbasindo bizdon “mifopoetika” anlayisinin mona sahasine, bu
sahoni togkil edon elementlor arasindaki miinasibatlora vo onun filoloji anlayislar

icarisindaki yerina digqat yetirmayi talab edir.

1.1. “Mifopoetika” filoloji diisiinco konsepti kimi

Vikiversitetin mifopoetika haqqinda verdiyi on iimumi vo qisa torif beladir:
“Mifopoetika — poetikanin fordi yaradiciligi aks etdiran asarlarda mifoloji struktur va
obrazlari 6yranan bélmasidir” [332].

Bu torifds li¢ miithiim element var:

a) badii matn;
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b) mifoloji struktur;

c¢) mifoloji obraz.

Mifopoetik anano biitiin hallarda fordi miisllif yaradiciligina aid asarlorda (“fordi
yaradiciligi oks etdiron oSaorlords”) Gyronilir. ©gor osor fordi yaradiciligin yox,
kollektiv yaradiciligin moahsuludursa, bu halda homin asardoki mifoloji struktur va
obrazlarin dyronilmasi “mifopoetika” adi altinda deyil, “mifoloji borpa” adi altinda
aparilir.

Odoabiyyata miinasibatdo fordi yaradiciligi oks etdiron oasarlor hor hansi nasirin,
sairin, dramaturqun yaratdigi aSorlordir. Kollektiv yaradiciligin mohsulu olan asorlor
iso folklor matnlaridir. Yazili badii matnlordoki mifoloji struktur va obrazlarla (basqa
sozlo desok, mifologizmlorlo) folklor moatnlorindoki mifologizmlor arasinda
funksional mona forglori vardir. Mifoloji motnlor, belo demok miimkiindiirss,
folklorun avvalki morhalasi, folklor matnlori do bu moanada mifoloji matnlorin
davamidir.

F.e.d. Rohim Oliyev “Soziin mifi fonetik soziin vo fonetik yazinin monsoyi
barodo” adli todqiqatinda — yazili fonetik soziin identikliyinin tominatindan
danisarkon mifin yaziya godorki movcudluq xassasindoan bohs edorok yazir: “Yaziya
Qodar séz-miflar olmusdur. Indi prinsipial cahati vurgulayaq: séz-miflor miiasir nitq
qabiliyyatindan qoadimdir. Bu séz miflar totemlor idi. Ibtidai insanlar bu séz miflari
tobiat heyvanlarindan va ya ozlorindan biri kimi realliq hesab edirdilor. Ciinki hala
seylo ad arasindaki forq dark edilmirdi. Amma onlarla bagl: siijetlor ancaq fonetik
yazi dilindan sonra yaranib” [84, s. 78].

Miallifin yanagmasindan aydin olur ki, “s6z-miflor” mifoloji diisiincods isara
rolunu oynamigdir. Bunlar mifik inanclar1 isara edirdi. Masalon, totemi bildiron s6z-
mif ibtidai insanin davraniginda homin totemlo bagl biitov davranig-kult sistemini
(miivafiq ritual) isaraloyirdi. Ilkin insanin davranislart mifik diinya modeli torafindan
nizamlanirdi. Onun hoar bir harokati miigaddos (sakral) presedentlora asaslanirdi. Bu
cohatdan onun totems, yaxud digar mifoloji mobudlara miinasibati ixtiyari, Sarbast
miinasibat deyildi. Ciinki ibtidai insanin diisiincasinds har bir mobudla neco roftar

etmoyin hazir modeli (rituali) var idi.
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Mifoloji motnlor mozmunundan, formasindan, janrindan asili olmayaraq
mifoloji diislinco dovriiniin matnlaridir. Bagar stiurunun inkisaf tarixindon malumdur
ki, mifoloji stiur ¢agi na qodar davam etmasindon asili olmayaraq, nahayat, dagilaraq
Oz yerini tarixi siiura vermisdir. Bu zaman mifoloji moatnlor folklor matnlarina
transformasiya olunmusdur. ilk acdad haqqinda olan miflor gohromanliq dastanlarina
cevrilmigdir. Heyvanlar haqqinda olan miflor heyvanlar haqqinda olan nagillara
donmiisdiir. Tokco ofsanalori gotiirsok, gorarik ki, bu giin epik folklorumuzun an
genis yayilmis novloarindon ofsana matnlari ilo mif matnlori arasinda, demok olar ki,
he¢ bir forq yoxdur. Miflor 6z mahiyyatino goéro homiso nayinse yaranmasini izah
edir. Buna elmds etioloji funksiya deyirlor. Gorkomli mifoloqlara gora, etiolojilik,
yani izahedicilik istanilon mif moatninin birinci funksiyasini togkil edir.

Y .M.Meletinski yazir ki, “harfi monada, sabab miflari, izahedici miflor monasini
veran etioloji miflor miixtalif tabii, madani vao sosial obyekt va xiisusiyyatlarin neca
meydana golmasini izah edir. Etioloji funksiya, prinsip etibarila, miflarin
aksariyyatina aiddir va mifin o6ziinamaxsus hadisasidir. ” [286, s. 635-637].

Gorilindiyi kimi, miiallif mifin genis funksiyalari1 igarisinda etiolojiliyi
xususi olaraq qabardir. Bu, sobobsiz deyildir. Etioloji funksiya, yoni
izahedicilik har bir mif moatninin funksiyasindan asili olmayaraq, biitiin mifloro
aid xlisusiyyatdir.

S.A.Tokarev eyni movqedadir: “Etioloji miflor bunlar tabiatin, yaxud sosial
hayatin hansisa hadisasinin mangayinin mifik tocassiim formasinda aydinlasdirildigi
izahedici mif-tohkiyalordir. Biitiin miflor genis manada bu va ya digar daracada
“etioloji” funksiyani yerina yetirir va nagillardan mahz bu cahati ila farglonir” [307,
S. 672].

Miflorin “ana” funksiyasi olan etiolojilikdon Azarbaycan ofsanslorino nozor
saldigimizda goriiriik ki, elo ofsanalorin do osas funksiyasini izahedicilik, yani
etiolojilik toskil edir. Azorbaycan ofsanslori miixtalif yer adlarinin, qalalarin,
caylarin, bulaqlarin, gollorin, ziyarstgahlarin vo S. neco meydana ¢ixmasini izah edir.
Bu cohatdoan, folklor matnindoki mifoloji struktur v obrazlarin dyranilmasi bilavasito

mifik tosavviirlorin borpa olunmasi, yaxud basqa adi ilo desok, rekonstruksiyasidir.
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Ancaq yazili odabiyyata moxsus motnlordoki mifoloji struktur vo obrazlara golonds
monzara tamamilo doyisir. Sobabi yaradiciliq faktorlar1 arasindaki forglorlo baghdir.
Folklor matnlari eynilo miflords oldugu kimi kollektiv yaradiciligin moshsuludur.
Yani mifo moxsus kollektiv diisiinco faktoru folklorda da 06ziinii davam etdirir.
Folklor matnindaki mifologizmlor onun yaradicilarinin fardi istoklorindan, yaxud
ixtiyari segimlorindon asili deyil. Hor hansi janra aid folklor matni bir golib, formadir.
Bu cohatdon hamin golibdo mifoloji struktur va obrazlarin olmasi homin motnin 6z
xiisusiyyati, normasidir. Folklor matni bu galibdan, normadan konarda yarana bilmaz:
ogor yaranarsa, bu halda folklor olmagdan ¢ixar vo fordi yaradiciliq hadisasine
cevrilor. Bu baximdan AMEA-nin miixbir lizvii Yasar Qarayevin do maraqh bir tezisi
diggati calb edir. O, yazir: “Balka da bu sehirli, bu mociizali folklor yurdunda an ¢ox
yayilan sifahi janr — sehrli nagillardwr, yart insani, yart ilahi asatir vo afsanalardir.
Onlardan har biri indi bizim iigiin séziin har iki (ham harfi, Ligati, ham da macazi)
Monasinda xayali, alcatmaz nagila ¢evrilon Goyganin vahid bir Sargiizast, tale
siijetindon ayri-ayri fragmentlordir” [126, s. 86].

Folklor motninin yaranmasinin 6z poetikast var. ©gor bir moatn folklor
poetikasina uygun yaranmirsa, demak, o, artiq folklor matni deyil.

Badii asaro goldikda iss, onun matnindo mifoloji struktur va obrazlarin
movcudlugundan danisarkon burada iki cohati nozors almaq lazimdir. Bunun birincisi
ondan ibaratdir ki, mif bir arxetip, yaxud matnin genetik osas1 kimi hor bir moatnin
darinliklarinds gabagcadan movcuddur. Bu, onunla baglidir ki, hor bir miiasir moatn
Oziinlin genetik osaslar1 ilo ilkin mifoloji matnlorlo  olagodardir. Mifologiya
modoaniyyatin, o climlodon adobiyyatin asasi, ilkin soklidir. Bu cahatdon, istonilon
motnin mifik koklorindon danismaq miimkiindiir. Digor torofdon, sonotkarlar 6z
asarlarinda bazan mogsadli olarag mifik obraz vo motivlora miiraciot edirlor.

Belaliklo, matnds mifin mévcudlugunun iki hali vardir:

1. Motndo miisllifdon asili olmayaraq mdvcud olan mif. Bunu qeyri-siiuri,
tohtalstiurla bagh mifik struktur adlandirmaq olar.

2. Matno miiallif tarafindon daxil edilon mifik obraz, métiv (mifologem), ideya,

movzu va S.
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Misllif 6z oSorindo mifoloji motiv, obraz, ideyalara miiraciot etmokdo
sarbastdir. Bu, birbasa yazi¢1 niyyatindon asilidir. Miiraciot etdiyi halda o, mifopoetik
ananays asaslanmis olur. Yazili adabiyyatda homin ananonin 6yranilmasi ilo iimumaon
poetikanin torkib hissasi olan mifopoetika mosgul olur.

“Mifopoetika” dar vo genis monalara malikdir. Termin 6z monasini zamanla
genislondirmis, dorinlosdirmisdir. S.P.Belokurova “mifopoetika” anlayisi ilo bagli
yazir: ““Mifopoetika” terminini miiasir monasinda mifin (mifoloji siijet, obraz, motiv
Vo saironin) asardoki “proyeksiyasimin’ (inikasimin — X.S.) oyranilmasi kimi izah
etmak olar. Vo bu zaman “mif” terminini genislondirilmis monada basa diismoK
lazimdiwr... MbosSalon, Rudneva gora, A.Milnin “Vinni-Pux” aSarini mifopoetika
noqteyi-nazarindan tokco wusaq adabiyyatina aid olan 2sar kimi yox, ham da
neomifologizm poetikasinin, xtisusilo diinya agaci mifologeminin aparici rol
oynadigi, biitiin gahromanlarin agacda yasadigi va siijetin daha manali hadisalarinin
agacla bagli oldugu postmodern matn kimi da oxumagq olar. Kiilayin yixdigi agac
vinnipux mesasinin sonunu simvollasdirir” [268, s. 151].

Buradan aydin olur ki, “mifopoetika” zamanla ham bir termin, hom do poetika
elminin bir sahasi kimi 6z mona sarhadlorini geniglondirmokds davam edir. Lakin bu
zaman “mifopoetika”nin “klassik mahiyyati” doyismoaz qalir. Homin mahiyyatos gors,
mifopoetika bodii moatndo mifin neco inikas olunmasimi GSyronir. Miollifin bodii
matna daxil etdiyi mifin inikasi biitiin hallarda miiollif faktoruna baghdir: mifik
strukturlar bodii motndo miisllif modellogsdirmoasine uygun sokildo yerlosdirilir.
Miiallif mifo miinasibatdo tam sarbast olur. Onu istadiyi kimi dayiso, onunla istadiyi
sokilda badii kombinasiyalar eds bilir. Bu da gostarir ki, mifopoetik todqiqatlar {igiin
iki cohot xarakterikdir:

Birincisi, badii matndo islonmis mifologizmloarin (mifik obraz, motiv, element,
ideya va s.) barpasi. Tadqiqatgr badii moatndaki mifik isaralorin kokiine gedib, onlarin
hans1 mifoloji arxetiplarlo bagli oldugunu miioyyanlosdirir. Bu, todqiqatda miihiim
mosaladir. Cilinki mifopoetika elo birinci novbado badii moatndoki mifin “arxetipik
kimliyini” lizo ¢ixarmaq demokdir.

Ikincisi, badii matnda miiallifin miflo isloma “texnologiyasinm” tadgigi. Buraya
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cox sey daxildir: miiallif mifi badii motna hansi poetik element (yaxud elementlor)
statusunda daxil edir: bu daxiletma nays (hansi ideyaya, niyyato) xidmaot edir; miallif
mifi badii matna hansi sokilds (doyisarak, yaxud oldugu kimi) daxil edir vo s.

Mifopoetik todgigatlar bu iki cohati eyni zamanda ohato edir. Fikrimizco,
bunlarim ikisinin do olmasi sortdir. Ogar tadqiqatg1 6z qarsisina badii matndon yalniz
mifi axtarib tapmagi, onun ilkin (arxetipik) sxemini (strukturunu) borpa etmoyi
moagsad kimi qoyarsa, bu halda onun apardigi todgigat mifopoetik todgigat olmaz. Bu,
mifologiya elmina xidmat edon todgigat olar. Malumdur ki, mifolog-folklorsiinaslar
mifik diinya modelinin barpasi zamani tokca folklor motnloring osaslanmirlar. Onlar
tictin mifin barpa oluna bildiyi istonilon asar tadqgiqatin obyektina ¢evrila bilir. Ciinki
mif “mifsonrasi” epoxada, yaoni tarixi diisiinco epoxasinda tokco folklor motnlorinog
deyil, modoniyyat vo incosonotin, demok olar ki, biitin név vo janrlarina
transformasiya etmisdir. Onu rossamliqda, heykoltoragliqda, teatrda, odobiyyatda,
memarligda, morasimdo, sosial davranis modellarinda (adat-onanalor) va s. axtarmaq
olar. Bu baximdan, mifin hor hans1 matndon, o climlodon badii asardon barpasi sirf
mifoloji todgiqatdir. Mifopoetik todgigat iso iki isi eyni zamanda gerg¢oklosdirmayi
nozordo tutur: mifin badii motndon barpast vo miallifin mifo miinasibati. Ciinki
miallif mifi badii motno daxil etmoklo onu badii matnin struktur elementing, basqa
sO0zlo desok, badii “tikinti” materialina ¢evirir. Bir bonnanin ustaligi onun tikinti
materiallart ilo neco islomasinds {izo ¢ixdigr kimi, miisllifin do bir sonotkar Kimi
ustalig1 (istedadi, matnqurma bacarigi, obrazlasdirma Saviyyasi va s.) hom do miflo
necos isloma texnologiyasinda ifads olunur.

Badii matno mifopoetik anana kontekstinds yanasma mioallifin milli anonalars
no dorocado bagl oldugunu da {izo ¢ixarmaga imkan verir. A.Haciyev yazir:
“Mifologizm va folklorizm eloco do badii tofokkiiriin, milli mentalitetin etnik
xtisusiyyatlorinin ifada disullarindan birina cevrilib” [270, s. 7].

Professor A.Haciyevin fikri ilo razilasaraq qeyd etmok istordim Ki,
adobiyyatimizda badii motn yaradicilarinin mifo miiracisti, asasen, milli anonalarlo
baglhidir. Oz asorindo milli koklor, milli dayorlorlo bagli ideyalar: tocassiim etdirmak

istoyan sonatkarlar bunun ifado formasi kimi mifik obraz vo motivloro miiraciot
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edirlor. Bu da 6z novbosindo mifi miiasir dévrdo milli 6ziiniiifado goliblori kimi
tosdig etmoys imkan verir. Mif biitiin hallarda va istisnasiz olaraq milli ananalorlo
baghdir. Milliliyin koklori, genetik baglar1 birbasa mifo gedib ¢ixir. Hor bir
modaniyyot bir koke bagli oldugu kimi, milli madaniyyatin do kékii mifdir. iri, qollu-
budaqli bir agaci onun ciicordiyi ilk toxumdan ayr1 tosovviir etmok miimkiin olmadigi
kimi, milli onanoni do mifdon konarda gotiirmok miimkiin deyildir. Halbuki bozi
muolliflor mifin universalizmini osas gotiiriib, onda millilik axtarmagi monasiz is
hesab edirlor. Dogrudan da, diinya xalqlarinin yaradilis miflori mozmun baximindan
sanki bir-birini tokrarlayir. Ancaq bu, mifin milliliyin toxumu olmasini inkar etmir.
Korpa dogulan usaglarda onlar1 goalocokds basqalarindan forglondiracak fiziki-bioloji,
genetik-psixoloji alamatlori ilk andan segmok miimkiin olmadigi kimi, miflor do bagar
stiuru vo madoniyyatinin kdrpolik dovriiniin mohsullar1 kimi bir-birino son daraco
bonzayir. Ancaq hoar bir mif toxumdur, genetik niivadir: onlar zahiran bir-birino
banzasalar da, genetik sxemlar xiisusidir.

Bu genetik sxemi “etnokosmik substrat” kimi saciyyalondiron prof. Seyfoddin
Rzasoyun fikirlorina gora, miflor istonilon xalqin madoniyystinin etnik cdvhori olaraq
onun tarixi-diaxron vo movcud-sinxron qurulusunu eyni vaxtda qurur (yaradir).
Miflor stiurun inkisaf prosesinin baslangic morholosi olaraq qalmir, siiurun alt
qatlarina, darinliklorina enarok, miiasir siiurda yasamaqda davam edir [171, s. 3].

Miollifin bu fikrindon, oslinds, “mifin dlmozliyi” fikri do boy verir. Yoni
mifologiya mifoloji diisiinco ¢aginin tosovviirlor sistemi olsa da, mif ¢cagindan sonra
da hor hansi sokilds yasayir. Lakin bu yasami soziin horfi monasinda gabul etmoak
olmaz. Burada mifin sonraki dovr modoaniyyatlorinds bir arxetip layr kimi
movcudlugundan bahs edils bilor,

S.Rzasoya goro, mifologiya vo folklor badii diisiinco sistemini onun biitiin
saviyyalorinds qurur. Muallif bunu adobiyyatin diaxron kontekstdo mif vo folklorun
inkisaf tarixini 06ziindo inikas etmasi, sinxron kontekstdo mifin va folklorun
strukturunun badii adobiyyatin strukturunda yasamasi, basqa sozla, mifin vo folklorun
ardicil proses soklinds adabiyyata ¢evrilmasi kimi izah edir [170, s. 33].

S.Rzasoyun bu fikirlori mifopoetika baximindan bir cohati aktuallasdirir: badii
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matndoki mif tokco miallifin istayi, iradasi ilo orada istirak etmir, o ham do miiallifa
godor orada artiq “motn yaddas1”, “janr yaddasi” kimi moévcuddur. Miaollifin 6z
diisiincalorini ifado etmok iiciin istifado etdiyi istonilon janr golibinin strukturunda
mif artiq hazir sokildo moévcuddur. Ciinki mif “mifdon folklora, folklordan oadobiyyata
inkisaf prosesindo odobi diisiinconin struktur saviyyoaloring” c¢evrilmisdir. Basqa
s0zlo, mif miiollifo godor artiq janrin strukturunda qabaqcadan hazir sokilds var. Bu,
istonilon badii ndév vo onun janrlarinin mifle genetik struktur baglilig: ils sortlonir. Bu
halda belo hesab edirik ki, badii motno mifopoetik oanona kontekstindo yanasan
todgigatgt motndo yalniz miisllifin  6ziiniin miiraciot etdiyi mif elementlorini
axtarmamalidir. Daha dorinloro enmoli, miallif iradasi ilo motna daxil edilmis mifin
matnin strukturunda “gizli funksionalligini” da axtarmalidir.

Biz burada “gizli funksionalliq” deyarkan noyi nozardo tuturuqg?

Ogor mifin moatnds “gizli funksionallig1” varsa, demak, “askar funksionalligindan”
da bohs etmak olar.

Mifin “agkar funksionalligi” dedikdo biz miiallif torofindon bodii asoro daxil
edilmis mifoloji strukturun iizo ¢ixarilmasini nazards tuturug. Hor bir miiallif 6z badii
asorindo mifo miiraciot edorkon, siibhasiz ki, onun 6z “muollif niyyati” (mogsodi)
olur. Bu halda biz “agkar funksionalliq” adi altinda mifin badii matndoki miollif
niyyatindan asili olan “taleyini”, “faaliyyatini” qabardiriq. Mifopoetik todgiqgatlar da,
asasan, bu istigamati ohato edir. Ancaq belo hesab edirik ki, badii moatno miiallif
torofindon daxil edilmis mif tokco “askar funksionalliga” deyil, hom do “gizli
funksionalliga” malik olur. Basqa ciir desok, mohz miallifin iradssi, istayi, niyyati ilo
motna daxil edilon mifin matndoki “foaliyyati” tokco miallifin idaragiliyindon asili
olmur. Olbatto, miiollif motno daxil etdiyi miflo miixtolif kombinasiyalar aparir.
Lakin belo hesab edirik Ki, badii motno daxil edilmis mifin oSorde miioallif
“nazaratindon” konarda galan “gizli faaliyyati” do olur.

Bu fikrimizi izah etmok i¢ilin bir sado misal vermok moacburiyyatindayik.
Hokimin iradosi vo nozaroti altinda xostoyo verilmis dorman organizmds tokco
hokimin nozordo tutdugu (sagaltmaq istodiyi) organlara tesir etmir. Dormanin

hokimin aglina golmayan gizli tasirlori do olur: dorman maddssi badonds tamamilo
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basqa maddolorlo reaksiyaya girib, hakimin gézlomadiyi naticalor do vera bilir. Badii
moatno miollif torofindon daxil edilmis mifin do “gizli faaliyyati (funksionalligi)”
buna banzayir.

Bas mifin badii matndoki “gizli funksionalligi” neco bas verir?

Bu masalo birbasa mifin strukturu ilo baglidir vo bir godor izah talab edir. Har
bir mif goriinon Vo goériinmayon qatlara malikdir. Bizim askar sokildo gordiiyiimiiz
hor bir mifin goériinmayon, gizli galan toeroflori do var. Bir mif sanki biitovlikds iki
mifdon ibaratdir. Mifin biri askar sokildo goriindiiyli halda, o birisi onun altinda
gizlonir. EImdo bu mif gatlarini eksplisit vo implisit miflor adlandirirlar.

Eksplisit mif — malum mif, implisit mif — machul mifdir.

Bu miflorin arasinda qirilmaz bagliliq var. Onlart bir-birindon ayirmaq olmaz.
Tadqiqate1 nozora almalidir ki, miiallifin badii motno daxil etdiyi hor hansi mif motni
zahiran tok goriiniir, aslinds, 0, tok deyildir, onun altinda basqa bir mif qat1 da var.

S.Rzasoy yazig1 Agarohimin badii tohkiys sisteminds eksplisit vo implisit mona
laylarindan danisarkon vurgulayir ki, “eksplisit” — askar olan, “implisit” iso gizli olan
monasindadir. Burada masslonin biitiin mahiyyati homin terminlorin monasi ila yox,
motnin eksplisit vo implisit qatlarinin birgs mdvcudlugu ilo baghdir. Yoni motnin
askar qati biitiin hallarda gizli qata bagli olur: eksplisit 6z alt qatina — implisita malik
oldugu kimi, implisit do eksplisit vasitosilo ifado olunur.“Bizca, Agarahim badii
tohkiyasinin biitiin miibhamliklari (sirlori, namalumluglari, gizlinlori) onun yaratdig
“sada” badii realliglarin biitiin hallarda implist-gizli alt qata malik olmasindadir”
[175, s. 36].

Qeyd etmoliyik ki, mifologiyanin bu 6ziinomaxsus matn strukturu onun tobiati
ilo miioyyanlosir. Belo ki, mifoloji diislinco sistemi diizxatli struktura malik tarixi
diistinco sistemindon forqli olaraq qapali, tokrarlanan struktura malikdir. Sistemin
qapaliligi onda ifado olunur ki, burada hor bir mif motni onunla yanasi duran
gonsularina malikdir (onlarla birges mdévcuddur). Mif motni ilo onun qonsular1 oxsar
qurulusa malik olur. Onlar1 bir cargays yigan vo diizon asas olamat elo onlarin ortaq
Monalara malik olmalaridir. Burada bir mifin o birisindon dogmasini, tdromasini do

nazara almaq lazimdir. Mif canli orqanizm kimidir: canli orqanizm valideyndan
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yarandigdan sonra 6zii do 6z Ovladini yaradaraq valideyno ¢evrilir. Bu hamin
organizmlori genetik sokilda bir-biri ilo birlosdirdiyi kimi, hor bir mif matninin do
“valideyni” (toradici mif) vo “Ovladi” (toronan mif) olur. On baslicas1 da odur ki,
miallif badii asara hor hanst mifik elementi (biitév matni, obrazi, motivi, ideyani va
s.) daxil edorkan homin elementin ikili struktura (eksplisit vo implisit mif qatlarina)
malik oldugunun forginds olmur. Miisllif 6z moatninds molum (eksplisit) miflo
“igloyir”, onun lzorindo yaradiciliq kombinasiyalar1 aparir. Lakin bodii matno
eksplisit miflo barabor onun altinda gizlonmis mochul (implisit) mif do daxil olur.
Ogar moalum mif mioallif iradssins tabe edilib, daim onun nazarati altinda olursa,
mochul mif nozaratsiz qalir. Machul mif do molum miflo borabar badii matnin
daxilina niifuz edir, ona garisir. Lakin machul mifin asas funksiyasi bu qarisma ilo
mohdudlagmir. Onun funksiyasi badii motnin poetik struktur gatlarinda foaliyyoto
imkan veran mogamlar axtarilmasi ilo sortlonir. Basqa s6zlo, machul mif 6z tobistino
uygun elementlorlo qarsilasanda funksiyasi iso diistr.

Bas mochul mifo foaliyyat imkanini badii motnin hansi struktur elementlori
verir?

Bu sual ¢ox mithiimdiir. Yuxarida deyildi ki, hor bir badii matnin név va janr
olamotlori genetik baximdan mifologiyaya baglidir. Mif hor bir badii matnin janr
yaddasinda gabagcadan movcuddur. Bunlart “mifik genlor” do adlandira bilarik.
Miisllif 6z yaratdigi badii motno mifoloji elementlori daxil etdikdo machul (implisit)
mif homin “mifik genlorlo” birloso bilir. Bu da 6z novbasinde miiallifin aktual
yaddas1 ilo motnin mifik yaddasi arasinda canli korpii qurur. Homin korpi mifik
diisiinconin yaddaslarda yasayan biitiin sirrini va sehrini, magik-mistik enerjisini
badii matno Gtiiriir.

Olbotto, biitiin bunlar miiallifin fitri istedad vo badii toxoyyiiliinlin giiciindon
birbasa asilidir. Mifik yaddasla olage toxoyyiiliin mialliflo stiurun arxaik gqatlar
arasinda mediasiya vasitasino ¢evrilmosi zamani miimkiin olur. Bu halda badii
toxoyyiil korpli rolunu oynayib, arxetipik bodii informasiyanin miisllifin yaratdig
motna daxil olmasini tomin edir.

P.Bokirqiz1 yazir: “Madaniyyatin Vo xiisuson da adabi-badii fikir tarixinin
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arasdiriimast belo bir haQiQati siibuta yetirir ki, éziiniin biitiin inkisaf marhalalori
boyunca adabiyyat hamisa mifoloji irsla, mifoloji diigiinca tipi ilo six va qarsiligl
miinasibatdo olmugdur” [42, s. 18].

Odobiyyatin mifologiya ilo miisllifin geyd etdiyi bu bagliligi, on azi, diaxron
miistavido mif matnlarinin eksplisit va implisit slagalorini bir qganunauygunluq kimi
tosdiq etmoays imkan verir. Yoni an sads sokilda desak, mifin folkloru, folklorun da
odobiyyat1 torotmosi onlart garsiliglt alagods olduglart vahid sistem daxilino alir.
Molum mif machul mifdon ayrilmazdir: machul mif malum mifin ya téroadicisi (ona
godorki mif), ya da toratdiyi (ondan sonraki) mifdir.

Badii matn da bu tobisto malikdir. Onun gbézo goriinmoayan qat1 — implisit torofi
var. Homin torof mifdir. Mif biitiin hallarda hor hansi1 sokildo badii motndo var.
Miisllif 6z asorine molum mifi daxil edorkon hamin molum mifin altinda mévcud
olan mochul mif badii motnin yaddasindaki miflo alagoys girir. Bu halda goriindiiyii
kimi, mifopoetik todqiqatin vozifosi yalniz badii motns daxil edilmis malum mifi yox,
hom do implisit mifi Syronorok {izo ¢ixartmaqdir. Yeri golmiskon, neomifoloji
aragdirmalarin yeniliyi hom do todqigatlarin bu kimi istigamatlor {iglin agiq sistem
olmasinda ifado olunur. “Mifopoetika” filoloji diisiinco konsepti kimi 6z mona
hiidudlarin artiq bu istigamatlords do fasilosiz olaraq genislondirmokdadir. XX yiizil
Azorbaycan poeziyasi mifopoetik todqgigatin bu istigamatlori baximindan zongin

material verir.

1.2. Mif-adabiyyat miinasibatlarinin nazari aspektlori

Mif bosor dvladinin elo bir yaradiciliq hadisasidir ki, homiso yaradici insanlari
0z sirli-sehrli mona alomina cazb etmisdir. Qadim vo orta asrlor Azarbaycan
odobiyyat tarixindo, ololxiisus Nizaminin “Xomso”sinde mifik  motivlorin
movcudlugu yaradict badii tofokkiir sahiblarinin mifo olan cosgun tozahiiriidiir.
Miflor, baxmayaraq ki, “tarixoagodorki” madaniyyatin hadisasidir, ancaq bununla
borabaor odobiyyat vo poeziya bu gilinodok he¢ vaxt mifdon ayri diismomisdir.
Odobiyyatin tarixinoe nozor saldiqda goriiriik ki, mifologiya 6ziiniin stixial enerjisi ilo

daim badii diislinconin, odabiyyatin miixtalif ndvlorinin, o climladon poeiziyanin
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inkisafina tokan vermis, onu Oziiniin yaradici ruhu ilo qanadlandirmisdir. Bu
cohoatdan, adobiyyat tariximizdo mifoloji motivlar zongin mona layini toskil etmisdir.
“Azorbaycan odoabiyyati tarixi” oncildliyinin birinci cildindo geyd olundugu kimi:
“Mif-asatir har bir madaniyyatin ham tomolini, ham da miiasir mazmununu
miiayyanlasdiran ilkin tofokkiir hadisaSidir. Etnokiiltiiral anana mifologiyada miixtolif
saholorda, miixtalif sokillorda aoks etdirildiyi kimi, bu sahalaora aid matnlor da bizo
cesidli mifoloji materiallar vermakdadir. Eyni etnik sistema daxil olan insanlarin
diisiinca Vo davranis stereotiplori mahz mifologiyanin tomin etdiyi imkanlar daxilinda
miiayyanlasir... Hatta, bu giiniimiizds da insanlarin va camiyyatlorin davranislart milli
mifoloji anananin sarhadlari daxilinda carayan edir” [21, s. 233].

Yuxaridaki fikrin tosdiqi olarag geyd edok ki, godim vo orta asrlor
odobiyyatimizda (Nizami, Nosimi, Flizuli), yaxud XX oasrin M.O.Sabir, A.Sohhat,
M.Hadi, H.Cavid, ©.Cavad, M.Miisfiq, R.Rza, R.R6vson, S.Riistomxanli, R.Behrudi
vo bu kimi sonotkarlarin seirlorindo mifik motivlorin yaradict inikasi cosgun
(mifopoetik) ononays g¢evrilmisdir. Molumdur ki, XX yiizil milli poeziyamizin
yaratdigi seirlor onlarin monsub olduglart dovriin ideologiyasi, falsafi diisiincasi ilo
yanasi, hom do XX asro gadorki odabi-falsofi goriislor, homginin mifik ideya, obraz,
motiv va tosovviirlorlo qidalanmaqla sosial diigiinconin badii ifado vasitesine
cevrilmok imkani oldo etmisdir. Poeziyanin belo mona vo fikir hiidudsuzlugu
aragdircilari, tobii olarag, milli serimizin qaynaqlarinin axtarilmasina vo bundan o6trii
badii diisiinconin on dorin qatlarina enmays sévq edir: diinyanin falsofi halini, yer
iziindo yasamin koklorini, biitiin kainat alomini anlamaq instinktindon dogan va
zamanla daim tozolonan tosovviirlor, romzlor alomino bas vurmaga, onlar1 badii
diisiinconin giicii ilo anlamaga yonaldir. Mif har bir sonstkarin seirindo onun manoavi
aloming, diisiinco diinyasina uygun monalanmaqgla tokco homin sairin yaradiciligini
deyil, eyni zamanda biitovliitkde milli adobiyyati zonginlogdirmoya xidmat etmisdir.

Mif-adobiyyat miinasibatlori qurulusu vo monasi etibarilo ¢ox miirakkabdir.
Homin miinasibatlor eyni zamanda tarixi-diaxron vo sinxronik struktura malikdir.
Olbatto mif-adabiyat miinasibatlorine diaxron miistavido baxdiqda masalo 0 gadar do

miirokkb goriinmiir. Hor bir xalqin adobiyyati kegmisi baximindan folklora, folklor
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da 6z novbasindo mifo baghdir. Bu cohotdon, mif-folklor-odobiyyat kecidi badii
diistinconin inkisaf ganunauygunlugunu ifado edir. Diinya kiiltiiriniin baglangici
mifik diisiinco dovrii hesab edilir. Bu dovriin sliurunun osasinda mifologiya durur.
Mifik diisiinco ictimai-igtisadi formasiya etibarilo, osason, ibtidai icma qurulusunu
ohato edir. Mifoloji diisiinconin inkisafi dialektik olaraq onun dagilmasi, tarixi siiura
kecidlo naticalonir. Tarixi siiurun riiseymlari biitiin hallarda mifoloji stiurun batninds
yaranmis, inkisaf etmis, boyliyarak onu avaz etmisdir. Olbatts, bu avazlonmoani, iki
miistoqil siiur tipinin miinasibatlori kimi gabul etmok olmaz. Burada vahid bir siiurun
inkisafinin iki ardicil morholasindon séhbot gedo bilor. Yoni mifoloji stiur inkisaf
edorok, 6z 6mriinii basa vurmus vo yeni siiur tipino transformasiya olunmusdur. Bu
cohoatdon, mifoloji siiur tarixi stiurun kegmisi, tarixi siiur iso mifoloji sliurun sabahi
hesab etmok olar.

Mifoloji siiurun dagilmasi ilo o, dini, folklorik, falsofi diisiinco vo s. qollara
par¢alanmigdir. Odabiyyat da bu baximdan mifin batnindon ayrilmis qollardan biridir.
Bu cohatdon, ilk odobiyyatin arxetiplorini ilk ocdadlar, gohroman-xilaskarlar
barasinds, o ciimlodon yerin, géyiin, adat-ononalorin va s. neco meydana golmasi
barasindo olan miflor toskil etmisdir. Bu miflor inkisaf edorok zamanla ofsans,
rovayat, nagil, dastan vo s. kimi folklor janrlarmin yaranmasi ilo naticolonmisdir.
Poeziya da 6z qaynagimi miflordon gotiirmiisdiir. Mifik siiur epoxasinda insanlar
tanrilarin, miigaddas kultlarin sarafina morasimlar kegirmis, hamin marasimlords seir
soklinda dualar oxumuslar. Bu dua-yalvariglar xalq seirinin asasin1 toskil etmisdir. Bu
gayda ilo folklor yaradiciliginin, o ciimlodon gifahi s6z yaradiciliginin hor bir janri
mifdon qopmus, mifik s6z yaradiciligimin — mioloji poetikanin ardi-davami kimi
meydana golmisdir. Belaliklo, mifik arxetiplor folklor janrlarinin asasinda durmaqla
homin janrlarin dorin mona qatlarinda yasamaqda davam etmisdir.

Yazili odobiyyatin baslangici, besiyi folklordur. Ona gora do folklora ham do
sifahi odobiyyat statusunda yanasilir. Yazi ilo yaranan odobiyyatin monbayi birmonali
olaraq folklor, yoni sifahi odobiyyatdir. Bu cohatdon, adobiyyatin sifahi marhalosi
yazili marhalasinin 6ziilii rolunu oynamisdir. Sifahi adobiyyatin — folklorun soézlii

janrlar1 zamanla adobi janrlara ¢evrilmisdir. Masaloya falsofi aspektds yanasdiqda iso
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mif sliurun torayicisi, miioayyan monada yaradici tofokkiiriin, soxsiyyatin torayicisidir.
Mif — soxsiyyotdir, diinyaduyumu iso miflosdirmadir. Professor Sirindil Alisanli
yazir: “A.Losev madaniyyat, mif problemlarinin falsafi aspektlorini sarh edarkan qeyd
edirdi ki, ““har bir canli soxsiyyat bu va ya digar sokilda mifdir . Digor bir ifadada isa
mif va onun dorki problemi ortaya qoyulur. “Saxsiyyat — mifdir, bu saxsiyyatin
diinyant darki metodu iso — miflosdirmadir” (Jlocep A.®. Jlnanektuka muda. M.,
1930, c. 90 — X.Sultanova) [10, s. 17].

Deyilonlordon aydin olur ki, mif ilo odobiyyat arasinda miinasibatlora tarixi-
diaxron miistovido yanasdiqda o, diizxatli bir ox soklinds tosavviir oluna bilir. Bu
Xattin baglangicinda birmonali sokildo mifi goriiriik. Mif zamanla folklora, folklor isa
odobiyyata  kegid edir. Biitin  bu proses, oslindo, mifin  fasilosiz
transformasiyalarindan ibaroatdir. Miflor sozlii poetik diisiinconin mayasi, toxumu,
yaddas sxemi soklinda ardicil sokildo transformasiya olunaraq soklini dayisir. Lakin
bu, mexaniki ¢evrilmo prosesi deyildir. Mif boyiiyiir vo 6z mifik niivasini saxlamagla
yeni mazmun vo formalara dolur. Folklor vo odobiyyat mifin boyiimasinin epoxal
formalaridir. Eloco do milli adobiyyatimizda miisahido olunan biitiin mifik elementlor
mifin boylimasinin miixtalif morhalalorindon soraq verir. Ciinki miflor yaradici enerji
qaynaqlaridir. Miflarin mahiyyatini yaradilig togkil edir. Hor bir inkisaf yaradilisdan
asilidir. Yeni yaradilis olmasa, inkisaf da olmaz. Miflor zamanla badii diistinconin
miixtolif morhololorinde 6z yaradiciliq funksiyasint yerino yetirir. Mixtolif
epoxalarda mifa miiraciatin zorurati bununla sartlonir. Har bir epoxanin inkisafi tiglin
ona yaradict tokan lazimdir. Miflor bu prosesdo homin yaradici tokanlarin gaynagi
rolunu oynamisdir.

Mif-adabiyyat miinasibatlorine sinxronik miistavido nozor saldigda iso qarsimiza
cox mirokkob monzora ¢ixir. Biz burada mif, folklor, adobiyyat hadisalarinin
hiidudlarinin qovusdugunu, gqarisdigimi miisahido edirik. ©9gor mif, folklor va
odobiyyat diaxron baxis miistovisinda bir-birinin ardi ilo diiziilmiis moarhalalordon
ibarat diiz xott soklinds goriiniirsa, sinxron miistavido bunlar bir-birina qarismisdir:

hotta nayin avval, nayin sonra golmasinin montiqi bozon anlasilmir da. Bu da 6z
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novbasindo mif-folklor-odobiyyat miinasibotlorinin - miirokkob struktura malik
oldugunu gostarir.

Diinya mifologiyas: haqqinda ensiklopediyada bir fikro nozar salaq: “Biz miflara
artiq yasanmis bir dévriin mahsullar: kimi yanassaq, o halda mif dévriiniin no vaxt
basa catdigini miisyyonlasdirmayimiz ¢ox c¢atin olacaq...Mifik mévzularin  badii
moévzulara na zaman transformasiya olundugunu miiayyan etmak miimkiinsiizdiir. Bu
Mmasalada simvollarin, miflorin, marasimlorin get-geda doyisikliklor kecirdiyini gabul
etmak daha effektli yanasma olar. Miflorin sekulyarlasmasi (diinyavilosmosi —
X.Sultanova) geriyo donmoaz hadisa olmayib, zamanla tokrarlanan bir proses
olmaqgda davam edir” [287, s. 21].

Buradan aydin olur ki, mif yaradiciligi tokco mifik diisiinco ¢agina aid hadiso
olmayib, eyni zamanda miiasir dovriimiizo do aiddir. Basqa s6zlo, miflorin yaradilisi
prosesi dayanmamis, durmamus, tarixin biitiin moarhalalorinds bas vermis, o ciimlodan
miiasir dovriimiizdo do davam etmokdadir. S.A.Tokarev vo Y.M.Meletinski yazirlar
Ki, “mifik tofokkiiriin bazi ozalliklorinin ictimai diisiincado falsafo va digar elmi
biliklor ilo birlikda gorunaraq qalmasi miimkiin olur. Miiasir dovrda Xristianlg,
Tudaizm, Islam va digar dinlara maxsus miflardan kilsalarin, yaxud digar tasisatlarin
dinin tabligan maqsadila istifada etmoasi realligdir... ” [309, s. 11-20].

Miialliflor burada ¢ox ciddi bir masaloni vurgulamiglar. Bu, mifik diisiinconin
miasir diisiincods 6ziinii bozon sistem halinda gdstora bilmasidir. Homin masalo,
dogrudan da, miiasir insanlarin dini psixologiyasinda 6ziinii gostarir. Masalon, miiasir
Azorbaycan comiyyatindo Islam dininin peygombori, ohli-beyt imamlar1 hagqinda
coxlu hadislar, yani dini rovayatlor var. Bunlarin miiayyan bir hissasi tarixi realligi
oks etdirso do, basqa bir hissasi do realligdan uzaqdir. Yoni real tarixi hadisslori oks
etdirmir, oksina, mifik ofsans xarakterlidir. Ancaq buna baxmayaraq, miiayyan dindar
kiitlo bu miflora inanmaqda davam edir. Miiasir elmi biliklorin dasiyicilarinin da
homin miflars inanmas1 onlarin yasamasini sartlondirir.

S.Y.Neklyudova gora, kiitlo siiurunun mohz indiki ¢agda miflogsmasini gabul
etmok dogru yanasma deyildir. Ciinki mifolojilik kiitlo stiuru {igiin oavvaldon

xarakterik olan tobii haldir. Siyasi vo ideoloji hoyatda arxaik mifoloji sxemlor
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asasinda yeni miflorin yaradilmasi hallarina tez-tez rast golirik. Muoallif belo miflori
spontan yaranan, yaxud stini miflor kimi saciyyalondirir[288, s. 15-16].

Fikirdon aydin olur ki, mif motnlori ¢agdas kiitlo siiurunda sonradan
yaranmir:miflor lap godimlordon bu giino kimi insan stiurunun dorin laylarinda
movecudlugunu, “hoyatin1” davam etdirir vo miivafiq soraitlords lizo ¢ixir. Miiasir
dovriimiizdo siyasot xadimlorinin “xilasedici rohbor” modelindo meydana ¢ixmasi
buna an ciddi niimunadir. Umummilli lider H.Bliyevin miiasir poeziyada xilaskar
kimi togdim olundugu moagamlarda mifik xilaskar arxetipinin tozahiirlorini do gérmok
olur. ©nonovi diisiincodo mociizovi xilaskar obrazi var. Bu cohstdon, H.Oliyevin
Azorbaycan tarixinin ¢ox agir bir dovriinds hakimiyyats golorak 6lkoni xaosdan xilas
etmosi insanlarin, o climlodon sairlorin yaddasinda xilaskar arxetipinin oyanmasina
soboab oldu.

Mifologiyan1 vo mifi insan siiurunun baslangic dovrii kimi saciyyalondiran
S.Rzasoyun todqgiqatlarina gors, ¢agdas (tarixi) siiurla mifik siiur arasinda zaman
baximindan minillor durur. Miiasir ictimai siiurun fenomenal keyfiyyati onda ifads
olunur ki, miflorlo miiasir siiur arasinda diaxron baximdan bu godor nshong vaxt
mosafosi dursa da, onlar sinxron baximdan hor zaman bizimlo olmagda davam
edir[172,s. 171-173].

Bizco, S.Rzasoyun fikirlori mif ilo odobiyyatin arasindaki miinasibotlor modelini
aydinlagdirmaq baximindan ohamiyyatlidir. Miflor miiasir insanin diisiincasine
sairlorin, yazarlarin toXayyiiliindon kegorok niifuz edir. Sairlorin yaradiciliq
prosesinds ilhamlanmasi insanin siiuru ilo tohtolsiiuru arasinda olan saddin
gotliriilmasi, gapmin agilmasidir. Mifik arxetiplor badii motnlora toxayyiil-ilham
gapisindan kegmoklo daxil ola bilir.

Mosolon, fikrimizi nur//isiq mifologemi osasinda (sonraki paraqraflarda
haqqinda bahs edacayimiz iigiin) ¢ox qisa va fragmentar sokilds izah etmoya galisagq.

OVVvalca mifologem anlayisinin moana sahasine noazar salaq. Homin istilah-termin
hazirda filoloji todqgiqgatlarda foal sokildo islonmokdadir. A.K.Bayburin gostorir ki,
“bu termin mifoloji tahkiyani — nagletmoni bildiran anlayisdwr, mifoloji matnlardaki

Manast motiv termininin folklor niimunalarindoki monasina barabordir. Lakin bu
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termin motiv istilahina nisbaton Monaca xirdalanmwr va mif Matninin  biitiin
Mazmununu da isara edir” [266, S. 78].

Bu bilgidon malum olur ki, mifologem istilah1 motiv istilah1 ilo eynilogo bildiyi
kimi, ondan daha genis mona dasiyir. Motiv termini eyni vo oxsar siijetlorin tipini
isaraloyir. Lakin mifologem termini mif motninin yalniz siijetilo mohdudlasmur,
matnin mona, mahiyyat va funksiya saviyyalorini do shats edir. Buradan aydin olur
ki, nur//is1iq da bir mifologem kimi yalniz nur//isiq obrazi vo obrazla slagoeds olan
stijet xatlorini yox, nur//isiq obraz-vahidinin iimumon mifoloji diisiince sistemindaki
monasini, funksiyasini, rolunu da ohato edir.

O.Tagioglunun arasdirmalarindan aydin olur ki, nur//isiq mifologemi 6z koklori
etibarilo Azarbaycan monavi madoniyyatinin miixtalif mona elementlori —Div-Devus
tanris1, Qorqud ata mifi, Qut adl1 tanr1, mifik Oguz va Iskit obrazlar ilo slagodardir.
Miiallifo gora, “Azorbaycan” adindaki “Azor//Ador” leksemi do mifoloji od//atos
mobudu-tanris1 Atar ilo alagedardir [222, s. 17].

Bu yanasma digor fikirlorlo do tosdiq olunur. R.Erlix div//dev soziiniin
sanskritcods isig//nur tanrisi monasinda oldugunu gostormisdir [324, s. 393].
M.Seyidov Qorqud adinin qor Vo qut kimi iki sézdon yarandigini vo xosboxtlik
gotiron od monasinda oldugunu yazmigdir [183, s. 179]. Qadim diinyanin tarixi
haqqindaki gaynaqda da Orta Asiyadaki tiirk gobilalorinin Qut ilah-tanrisinin, o
climlodan Oguz vo Iskit obrazlarinin gdyler alomindon, giinasin yanindan yers enmosi
qeyd olunmusdur [320, s. 277].

Belaliklo, “isig/nur” mifologemi hom do milli poetik diislinco torzinin {izvi
torkib hissasi, insanla onu ohats edon tobist arasinda idraki-poetik gavrama modelidir.

Mif-odabiyyat miinasibatlorindon danigarkon bir miihiim cohot hokmon nazors
alinmalidir. Bu, mifin 6lmoazliyi haqqinda tezisdir.

Umumiyyatlo, miflor dinamik diisiinco torzidir. Professor K.Abdullaya goro,
miflor insanlart daim ilkin kdko dogru yonlondirir. Mif ilo birgo kecmis zaman-
mokana qayidis vo tozodon bugiine doniis insanin diisiincasindo miixtalif psixoloji
moqgamlar1 ortaya ¢ixarir. Biitiin bunlar miflorin mohz 6ziina Xas olan tobiot-xarakteri,

folsafasi, badii-sosial ozalliklari ilo slagodardir. Miflarin cazibasi badii asards do,
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gergok diinyada da insanlar1 6ziina baglayir. Homin sehrin cazibasine diison arasdirici
da ondan gopa bilmir [4, s. 52-54].

Demoli, mifyaratma xiisusiyyoti miixtolif sokillordo vo formalarda miitomadi
olaraq davam edir. Biz deyardik ki, mif-aodobiyyat miinasibatlorinin bu aspekti miiasir
poeziyada vo timumiyyatlo badii asarlorin biitiin névlari vo janrlarinda mifopoetik
anonani arasdiran har bir tadqgiqater tigiin ¢ox mithiimdiir. Todqiqatg1 istor badii aSare
istor miiollif torofindon daxil edilon malum/eksplisit mifi, istorso do miiollifo godor
artiq matnin poetik strukturunun doarinliklorinds moévecud olan machul/implisit mifi
aragdirarkon mifin vo imumiyyatlo mifopoetik onsnanin mifin 6lmazliyi, daim 6zii-
oziinii yaratmasi va yasatmasi tezisini on vacib metodoloji gayda (balka da, qizil
gayda) kimi nozars almalidir. Qeyd edak ki, bu tezis mévcud dissertasiyada aparilmig
tohlilin asas metodoloji yanagsmasini togkil edir. Belo Ki, har bir miisllifin 6z aSarinds
miiracioti mifik obrazlar, motivlor, moévzular va s. mifin 6lmazliyini niimayis etdirir.
Basga sozlo, folklorda sifahi yaddas hadisosi kimi movcud olan mif motni mioallif
torofindon istifado olunmagla sanki yenidon dirilir [burada oaldo olunmus elmi

naticalor hagqinda bu gaynaga bax.: 189].

1.3. Miiasir poeziyada ilkin tabiat stixiyalar1 ilo bagh mifik arxetiplarin

elmi-adabi tadqiqi imkanlar:

Mif istor miiasir poeziyada, istarsa do iimumon poeziyanin biitiin tarixindo badii
matnin batninds miixtalif forma va sokillordo moévcuddur. O, bu cohatdon 6ziinii
motnds obraz, motiv (imumon: mifologem), ideya kimi gdstara bilor. Biitiin bunlarin
hamisini arxetip adi altinda imumilosdirmok olar.

Arxetip — yunan sozii olub, monasi “ilk obraz”, “nlimuna” demokdir. “Arxetip”
incosonatda ilkin obraz, orijinal, miflorin, folklorun va biitévliikkde modaniyyatin
Oziinlin  asasinda duran va nasillordon nasillors kegon timumbagari simvollardir.
Odabiyyatda iso “arxetip” folklor vo adobi asarlords tez-tez tokrarlanan obraz, siijet
vo motivlori bildirir [339]. Fil.e.d. P.Isayeva (Bokirqiz1) yazir: “Bu da bir haql
Nozori miiddaadir ki, “mifin psixoanalitik istiqamatda arasdirilmasinda K.Q.Yunqun
todgiqatlarmin oziinamaxsus yeri vardir. Yung mif matninda fardin deyil, kollektivin
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diisiincaSine asaslanan arxetipin aparict movqeya sahib oldugu fikrini irali siiriirdii.
Bu isa badii matnda mifopoetik taofakkiiriin, mifik diinyaduyumun tadqiqi baximindan
yeni imkanlar vad edirdi” [114, s. 28].

P.Isayevanin (Bokirqizi) fikrindon goriindiiyii kimi, hor hans1 miiallifin bodii
osordo mifo miiracioti mifik diisiinco simvollarina miiracioti demokdir. Homin
simvollar biitiin hallarda diisiinconin ilkin obrazlari, ilkin tiplaridir vo bu monada XX
yiizil Azarbaycan poeziyasinda islonmis mifik tinsiirlorin hamisini arxetip adi altinda
timumilosdirmok nozoari-metodoloji  baximdan magsadouygundur. Bu cohatdon,
P.Isayeva (Bokir quz1) yazir: ““Insan psixikasinin asasim mifologiyadan, folklordan
bizo tamis olan bir swra arxaik obrazilar tagkil edir. Bu haqda zongin adabiyyat
movcuddur. Mifin tabiatine uygun olaraq haqigaton kollektiv tohtalsiiurun obrazi kimi
arxetip obrazlar mifologiyanin, dinin, incaSanatin monsayinda dayanir” [114, s.
31].Miollifin bu fikrindo mifologiyanin insan psixikasinin osasmi togkil etmasi
moqami diqqoeti xiisusi calb edir. Basqa sozlo, mifologiya ilk insanin diisiincasini
biitovliikkdo toskil edir. Bu diisiincodo mifologiyadan konarda he¢ no olmur. Biitiin
moveud olanlar mifoloji diisiinca sistemino daxil idi. Bu sabobdon, miiasir insanin
psixologiyasinda arxaik obrazlarin mdvcudlugu ilkin diigsiinconin mifolojiliyi ilo
sartlonir. Yoni mifoloji diisiinco miiasir diisiincodo 6ziinii arxaik obrazlar soklindo
tozahiir etdirir. Mifik obrazlar biitiin hallarda kollektiv diisiinconi, daha dogrusu,
kollektiv tohtalsiiuru inikas edir. Bu da miflarin siiurla tohtalsiiur arasinda ham do
korpii rolunu oynadigini da gostarir.

P.Isayeva faktlar osasinda gostorir ki, XX asr odobiyyat1 ya birbasa, ya da
dolayist ilo mifs, mifik obraza, mifik siijeto miiraciot etmis, bununla bagli mifin
poetikasi vo onun estetikasi formalasmisdir. Miisllif diinya odobiyyatindan F.Kafka,
C.Coys, T.Mann, J.Anuy, T.Eliot, K.Abe, M.Asturias, D.Butsati, X.Borxes va
basqalarmin adlarmi ¢okmis, badii prosesin 1920-30-cu illordo axin sokli aldigim
geyd etmisdir. “Belolikla, diinya adabiyyatsiinashiginda mifoloji  maktabin
nailiyyatlari va elaca da adabiyyatin inkisafinda mifologiyanin roluna dair mévcud
coxsayli arasdirmalar XX aSr Azorbaycan adobiyyati niimunalarinin mifopoetik

tofokkiir isiginda Gyranilmasing aktualliq gazandiran bashca amillordir” [114, s. 33-
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34]. Miuallif, belalikls, diinya odabiyyatinda mifopoetik ananslar tigiin xarakterik olan
xiisusiyyatlorin XX asr Azarbaycan adobiyyatinda mdvcud olan mifopoetik ananalor
liclin do xarakterik oldugunu tesdiq edir. Basqa s6zlo, istor diinya adobiyyatinda,
istorso do Azorbaycan odobiyyatinda mifopoetik onanslorin osasinda duran mifik
obrazlar, motivlor, ideyalar va s. forgli ola bilsa da, mifopoetik ananodan istifadods
tipoloji yaxinliq, oxsarliq 6zlini gostorir.

P.Isayeva diizgiin olaraq mifa, mifoloji siijeto marag tosadiifi hesab etmir.
Hesab edir ki, “mif XX asr adobiyyatina modernizmlo daxil olur, artig XX asrin
awallarinda adabiyyatda neomifologizmin asas tiplori formalasir ki, bu proses do
xtisuson C.Coys, T.Mann, F.Kafka vo Q.Q.Markes kimi yazicilarin adiyla baghdir”
[114, s. 34]. Yeri golmiskon geyd edok ki, mifin odobiyyata daxil olmasinin
Oziinomoxsus tarixi vardir vo bu tarix Avropa Renessansi ddvriino gedib cixir.
Avropa Renessansinin tarixindon malumdur ki, miflor renessans modaniyyatinin, o
ctimlodon odabiyyatinin asas mdévzusuna g¢evrilir. Xristianligin, tagriban, min ili ohato
edon “ziilmot epoxasmna” qarst duran humanistlor xristianliga qodorki mifik
moadaniyyati  xristian madoniyyatinoe qars1 qoymuslar. Bu sobobdon, Avropa
Renessansini ham do miflorin dirgaldilmasi hesab edirlor. Ancag miflarin Avropa
Renessansi tarixindoki oynadigi rolu, he¢ siibhasiz, mifin XX asr odobiyyatina
modernizmlo birgo daxil olmasi ilo eynilosdirmok olmaz. Avropa Renessansinda
miflor xristianligin inkarina xidmot etdiyi halda, XX asr modernist adobiyyatinda
miflor diinyanin bodii dorki imkanlarinin genislondirilmasino xidmot edir. Basqa
sozlo, mif yazigiya vo oxucuya diinyaya forqli baxis bucagindan, belo demok
miimkiinsa, “mifin pancarasindon” baxmagq imkani taqdim edir.

Mifin XX osr odobiyyatina axinmni 1920-30-cu illoro aid edon miollif
odobiyyatda mifoloji tomayiillorin inkisafini 1960-70-ci illoro aid edir. Homin
dovrdon baslayaraq yeni formalarin, yeni obrazlarin axtariglarinin naticasi olaraq
yazigilarin diggoati mifs, folklora yonaldi: “Folklor ananasi diinyanin badii gavrayis
prinsipina cevrildi. Mifologizm va folklorizm badii tofakkiiriin etnik xiisusiyyatlorinin
ifada disullarindan biri oldu. Mahz 1960-c1 illordan baslayaraq realist nasrimizda (0

ctimlodan poeziyada — X.S.) folklor elementlari satirik materialdan, etnografik fondan
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konseptual yaradiciliq amilina cevrilir (Anar, Elgin, Y.Samadoglu, I Hiiseynov va
basqalary)” [114, s. 35]. Miiallifin yanagsmasindan goriindiiyli kimi, mifin odabiyyata
axin1 zamanla forgli mozmunda tozahiir etmisdir. Bagqa sozlo, XX asrin 20-30-cu
illarindo Azorbaycan odobiyyatinda mifo miiraciotin sobab vo mazmunu ilo 60-70-ci
illardoki sobab vo mozmun eyni olmamisdir. Tabii ki, iist-listo diison magamlar da
vardir. Ancaq hor bir dovriin 6z odobi sortlori vo soraiti var. 20-30-cu illor
adobiyyatinda mif daha ¢ox vatonparvalik hisslorinin oyanmasina xidmot etmisdirsa,
60-70-ci illorda iso asas etibarilo etnik 6ziinlidorkin simvollar1 funksiyasinda gixis
etmisdir.

P.Isayeva gostorir ki, “1980-ci illarin mifoloji problemlarinin &yranilmasi
asason, yazict  vo  folklor  kontekstindo  arasdiriib.  (M.S.Ordubadi,
C.Mammoadquluzada, Y.V.Comonzominli, M.O.Sabir, A.Saig, O.Haqverdiyev,
C.Cabbarl, S.Vurgunun folklor ila alagalari). XX asr Azarbaycan adabiyyatinin badii
sisteminda mifoloji siijetlorin vo motivlorin askar edilmoasi, ayri-ayri yaz¢ilarin
aSarlarinin mifopoetikasi isa M.Seyidov, B.Abdulla, K. Abdulla, A.Hacili, A.Acaloglu,
M.Kazimoglu, K.Oliyev, M.Qasimli, T.Mommoad, R.Qeybullayeva, A.Omrahoglu,
C.Baydili, R. Kamal, T.Olisanoglu, A.Talibzada Vo basqa alimlaorin todgiqatlarinda
oksini tapmigdir” [114, s. 36-37].

Demoaliyik ki, miiollifin geyd etdiyi todqiqatlarda “yazigi-folklor” konteksti eyni
sokildo tozahiir etmomigdir. Adlar1 geyd olunan toqgiqatgilarin bir qismi folklorsiinas,
bir qgismi do odobiyyatsiinas alimlordir. Bu da onlarin  “yazigi-folklor”
miinasibotlorino iki forqli baxis bucagindan yanagmasina gotirmisdir. Masalon,
M.Seyidov, B.Abdulla kimi folklorsiinaslar badii matndo daha ¢ox mifik fakturanin
askarlanmasina fikir vermislor. Bu, badii matno folklordan baxisi inikas edir. Lakin
K.Abdulla, A.Hacili, M.Kazimoglu, K.9liyev, M.Qasiml, T.Mommad,
R.Qeybullayeva, A.Omrahoglu, C.Boydili, R. Kamal, T.Olisanoglu, A.Talibzads
kimi alimlor mifi badii matn sisteminds funksionalligr baximindan tadqiq etmislar.
Bu iso hamin todgiqatlarin bir-birindon no godor forqli olmasindan asili olmayaraq,
mifo badii motndon yanasmani inikas edir. Tobii ki, ad1 ¢okilon bazi todqiqateilara,

masalon, K.Abdulla, C.Baydili miinasibatds bels sarhadlondirmonin 6zii do miiayyan
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godor sortidir. Yoni bu miiolliflori baxislarinda hor iki baxis bucagindan yanasmalar
var.

Qeyd edok ki, miiasir Azarbaycan poeziyasi arxetipik simvollarla zongindir. Biz
novbati fosillords onlari ardicilligla izlomaya Vo hamin mifik simvollar: sairlorin necs
monalandirmalarim1  sorh  etmoys c¢alisacagiq. Lakin bu paraqrafda biz badii
niimunoslor asasinda ilkin mifoloji stixiyalarla bagli arxetiplorin elmi-adobi todgiqi
imkanlarmin nazari manzarasina toxunacaglq. Miasir Azorbaycan poeziyasinda
tobiot stixiyalar ilo bagli mifoloji arxetiplor, asason, agac, su, isiq, torpaqg, hava kimi
ilkin obrazlar1 ohato edir. Lakin bu asas ilkin obrazlarla bu vo ya digor sokilds bagli
olan basqa mifik obraz vo motivler do mévcuddur ki, onlar haqqinda strafli névbati
fasillordo qeyd edocoayik. Bunlar pori, div, Simurg vo s. kimi obrazlardir. Masalon,
pari obrazi su, div obrazi isiq, yaxud qaranliq, Simurq isiqli vo garanliq alomlori
birlogdiran diinya agaci tnsiirli ilo baghidir. Mifoloji diinya modelinds astral gatla
bagli olan bu obraz, aslinds, 6ziiniin mifik funksional semantikas1 baximidan agacla
bir mona sirasinda durur. Agac mifologiyada diinyanin miixtalif qartlarini
birlogdirdiyi kimi, Azarbaycan nagillarinda diinya agacinda yasayan Simurq qusu da
eyni funksiyani yerino yetirir.

Miflorin goxmonali strukturu insanligin inkisaf tarixi miistavisindo daim elmi
miibahisalore va diskussiyalara sebab olmusdur. Mifin insanliq tarixinin kegmisi, bu
giinii vo sabahini bir korpli kimi birlogdirmosi ilo bagh suallar yaranmis vo
yaranmaqda davam edir. Lakin miflor na godor todqiq olunursa-olunsun, daim yeni
suallar ortaya c¢ixir. O, 6ziiniin miicarrod obrazini biitiin todgigatlarda saxlamaqda
davam edir.

[.Voliyev miflorin yasariigini onlardaki gercokliyi oks etdirma vo faydaliliq
amillari ilo izah edir. Alimo goro, miflordoki romantika, alleqoriya, fantaziya da
gercokliyi inikas edir, badii, falsofi, epik, poetik cohatdon viisatlidir [248, s. 4].

Miflarin mozmununa nozar saldiqda onlarin biitiin hallarda realligla six sokildo
bagli oldugunu goriiriik. Miflordoki fantastik obrazlar ilk baxisda bizi aldadir: miflor
sanki realligdan biisbiitiin uzaqdir. Ancaq homin fantastik obrazlarin oks etdirdiyi

realligt gérmok Tiglin mifin G6zlino mMoxsus obrazlagdirma {isuluna bolod olmaq

36


https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%85%D0%B5%D1%82%D0%B8%D0%BF_(%D0%BF%D1%81%D0%B8%D1%85%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F)

lazimdir. Bu cohotdon, Edit Hamiltona goro, “miflor he¢ do faydasiz fantaziya-
toxayyiil olmayib va onlarin mahiyyatini toplumun yasaminin nizamlanmasindaki
gergakliyi biitéviasdiran diisiinca Va Qalacak hayata inam durur” [259, s. 3].

Qeyd edok ki, insan toxayyiil-ilhamimin asas amili yaratmag gabiliyyatino malik
olan subyektdir. Mohz cosgun yaradici toXayyiil sahiblori ilkin insanlarin toxoayyiil
diinyast vo homin diinyanin mohsullar1 olan miflori diizgiin anlamaq qabiliyyatino
sahibdirlor. Alman sairi Uland tosadiifon yazmir ki, “Giiman ki, mif matnlorini sairlor
daha dogru anlaywrlar” [300, s. 10].

Odabiyyatin tarixi bu haqigoti durmadan tesdiq edir. Cagdas seir diinyasinda
mifoloji tesovviirlorin, oanonalorin  mdévcudlugunun osasinda sairlorin  toXayyiil
diinyasinin hiidudsuzlugu durur. Tokca sairlor, yazigilar deyil, eloco do incosanatin
digor saholorinin niimayandolori do mifs {iz tutmaqda davam etmis vo edirlor. Onlar
miflora 6zlarinin toxayyiil-ilham qaynagi kimi {iz tutaraq, ideallarini, ke¢mis, bu giin
Vo golocak haqqindaki diisiincalorini miflor vasitasilo tocassiim etdirirlar.

Miiasir poeziyada da mifik motivlerin movcudlugu tobii vo qanuna uygun haldir.
Insan comiyyatinin durmadan inkisafi daim ke¢miso, yasanmilmis tocriiboys doniib
baxmagi tolob edir. Miflor bu tacriibonin an sabit vo ilkin niimunaloridir. V.Yusifli
milli seir tariximin min illik tocriibasine asaslanarag, bu tarixinin hor bir dévriindos
yeniliyin, yenilik¢i meyllara va tendensiyalara ehtiyacin xarakterik oldugunu, yenilik
axtariglarinin odobiyyat tarixini mozmun vo forma baximindan tokmillosdirdiyini,
zonginlosdirdiyini yazmigdir. Alimo goro, yaradici insanlarin toikrarlanan prinsiplora,
gaydalara vo modelloro baglanib qalmamasi, onlar1 doyismoys ehtiyac duymalari
adobiyyatin tabiotine xas olan haldir [254, s. 40].

Yuxaridaki fikirlor gostorir Ki, miflorin poeziyada, o ciimlodon XX yiizil seirindo
Oziinii zaman-zaman gostormasi, bozon mifik “naxislar” (elementlor) soklinda, bozon
ISo dolgun mona Xatti, lay1 soklinda biiruzo vermasi adabiyyat-mif miinasibatlarinin
spesifikasi ilo sortlonir. Olbatto, sairlorin mifo miiracioti eyni sxem lizro bas vermir.
Hor sair bir fordi xarakters, fordi bodii diinyaya malik oldugu kimi, onun mifo
miinasibati do fordi sokildo tozahiir edir. Ancaq bu miiraciotin imumaon iki formasi

var: moagsadli va tabii-instinktiv. Bazi sonatkarlar mifik ideya, obraz vo motivlordoan
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ilham alaraq osaorlor yazirlar. Bozi sairlorin iso mifo mogsadli miiracioti olmur.
Sadaco, ilham aninda bazon mifik yaddasin da qapisi agilir vo oradan mifik “naxiglar”
Ozlori siizlilorok miuasir seiro @olir. Birinci miiraciot siiurla, ikinci miiraciot
tohtalsiiurla baglidir. K.Q.Yunqun yazdigi kimi: “Tohtaolisiiur alom timuman insan
oglunun i¢ diinyasina tasirini gostarir Vo bu zaman tipik-stereotipik resurslarin
reaksiyast kimi ¢ixis edir. Yoni siiur alti alom siiur alomina alava va avazetmolor
soklinda tasir edir” [254, s. 60].

XX osr poeziyasinda bunlarin hamisi miisahide olunur. M.Hadi, M.Cavid,
A.Sohhat, A.Saiq kimi sairlorin asarlorinds islonan “nurlu xayal”, “irfan is181”, “isiqlh
Xayal” va s. obrazlar onlarin toronniim etmok istodiyi maarif¢ilik ideallarini tocassiim
etdirir. M.O.Sabir damdabaca, xoxan, xortdan, movhiimi qiivvalor, cin, seytan kimi
obrazlar1 6z zomanasinin eybacar sosial realliglarina miinasibotdo satirik miibarizo
alotlori kimi istifado etmisdir. Yaxud S.Vurgun, M.Miisfig, R.Rza kimi sairlorin
yaradiciliginda mifoloji-poetik anonalor aydin mona laylari soklindo boy verir.

K.Q.Yunqun vo davamgcilarinin  arasdirmalarina asasen, mifik diisiincanin
miixtalif formali elementlori bozon yaradici subyektin 6ziindon Xxabarsiz badii asars
daxil olarag vo onun badii-estetik cazibosini giiclondirir. Bu baximdan, tiirk mifoloji
inamlarinda genis yer tutan agaca parastislo (bitki kultu ilo) bagh tasavviirlor XX asr
Azarbaycan seirinds do genis mona cargolori yaratmisdir.

Mifik kultlarin hamisina xas oldugu kimi, tiirk mifologiyasinda mévcud olan
agac-bitki kultu da xalqin yasam tsulu vo formasini, mifoloji diisiinco diinyasini,
diinya modelini, siyasi-ictimai quruculug gabiliyyatini oks etdirir. Bu cohatdon,
agaclarin mifik yaradilisin baslica tinsiirlorindon biri kimi ¢ixis etmasi, morasimi-
mifik oanonads necs kultlagmast haqqinda M.Seyidov, R.Qafarli, A.Hacili, C.Baydili
(Mammadov), S.Rzasoy, I.Valiyev, F.Bayat, R.Oliyev, R.Olizads va digar alimlorin
asarlarinds genis sokildo bahs olunmusdur.

Tiirk diinya modelinin ananavi strukturunda diinya agaci Tanr ilo insani, goylo
yeri biitovlikdo ohato edorok, onlar1 vahid mokan-zaman sistemi daxilindo
alagelondirir. A.M.Saqalayevin gostordiyi Kimi: “Daglar va géllorla birga agaclar da

tiirklarin dinlari vo miflarinin lap aski suratlorindan sayilir. Hun xalqr agac iiciin ati
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qurbanliq kimi kaSor, onun bagini va darisini agacin budaqglardan asardilar” [296,
s. 175]

Agac kultu tiirk mifoloji inanclart il six bagli milli folklorumuzda miihiim
movqgeys malikdir. Agacin miigoddaslosdirilmasi Azorbaycanin odobiyyatinin hom
sifahi, hom do yazili qollarindaki izlor soklinds aydin torzds miisahido olunur.
Folklorda agac kultu miixtalif obrazlarda tozahiir etmisdir.

B.Ogel yazir ki, “miiasir xalglarin he¢ do hamisi zangin mifoloji ananaya malik
deyildir. Masalon, almanlarin va skandinavlarin zangin aski adabiyyatlar: var. Buna
gora da homin élkalarda tarixi-ananavi arasdirmalara genis yer verilir... Biz tiirklor
do kokii cox gadimlara gedib ¢ixan tarixa Vo adabiyyata sahibik ” [263, s. 1]

Gorkamli modaniyyat tarix¢isi vo mifsiinasin bu fikrindon do goriindiiyl kimi,
tiirk xalqglari, o ciimlodon Azarbaycan xalqi ¢ox godim Vo zongin mifoloji ananalors
sahibdir. ©Odobiyyat biitiin hallarda mifdon baslanan vo folklordan kegorok
bugiiniimiizo godor golib ¢atmis badii diisiinco ononasidir. Bu baximdan, mifik
onanalor milli  adobiyyatimizin  biitiin - moarhalalorinds, o ciimlodon miiasir
odobiyyatimizda Ozlinli gostormis vo gostormokdodir. XX yiizil Azarbaycan
odobiyyati vo xiisusilo poeziyasinda agacin ideallagdirilmasi kultu mohz mifik agac
kultu ilo baglidir.

R.Olizado agaca  porostisin  (kultlasdirmanin)  xarakteriki  cizgisinin
antropomorflagdirma (insanlagdirma) olmasini, imumiyyatlo ilk yaradici-kosmogonik
tinsiirlorin antropomorfik keyfiyyastlor dasimasini, mifik motnlordoe agac obrazlarinin
antropomorfik cizgilorinin agiq sokildo boy vermosini geyd edorok, mifik agaclarin
diinya modeli olmaq, acdad rolunda ¢ixis etmok, parastis obyekti olmaq va Xobor
qaynag1 kimi ¢ixis etmok kimi dord funksiyasinin oldugunu goéstormisdir [87, S. 51].

Lakin geyd etmok istordik ki, agacin mifik funksiyalari mozmun baximindan bu
deyilanlor daxilindos daha ¢ox xirdalana, boliina bilir. S.Neklyudova gors, “mifoloji
motivin semantik sahasinin miirokkabliyi, genisliyi, ahatoliliyi onun gadimliyi ilo diiz
miitonasibdir” [289, s. 227]. Basqa s6zlo, motiv na godar godimdirsa, onun funksinal
Monalar1 da bir o godor zangin olur. Bu cohatdon, Azorbaycanda vo basqa tiirk

xalqglarinda insanlarin ziyarstgahlarda agaclara tapinmasi, onlara heyvan qurbanlari
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kasmolori agac kultunun milli madoaniyyatdo no godor genis vo dorin yer tutmasinin
tozahiirloridir.

V.M.Vasilyevin geydlorina gora, “yakutlarda har bir samanmin Turun adli 6z
agaci var. Samangilig etmak iStayon cavan saman 6z agacini aKir Vo onun samangiliq
sahasindaki daracalaori agacin boyiimasi ila artirdi. Saman 6londa onun agacini da
kasirdilar” [264, s. 94].

Biz burada samanla agacin eynilosdirilmasini miisahida edirik. Samanin okdiyi
agac onun totem valideynidir. Samanin ruhu homin agacda yasayir. Bu, samanin
hoyat-toroyis agacidir. Agacin Turun adindaki “tur” kokii do, bizco, “tGromok”
sOziindoki “tor” koki ilo baghdir. Samanlar 6z morasimlorini bu agac olmadan
kecirmoazdilor. Bu cohatdon, “turun” sézii dilimizdo moarasim monasinda olan “tdron”
sOzii ilo do saslosir.

B.Ogelin todgigatlarindan aydin olur ki, Anadoludaki kondlordo evlorin
gabaginda “boyilik agac” var. Homin agaclar evlorin xosbaxtliyi vo barokatini tomin
edir. O agaclara toxunmur, kosmirlor. Lakin har bir evin deyil, har bir kondin da
Oziiniin agaci var. Bu agaclarin mifik anlami “Dado Qorqud” dastanindaki “Kolgosi
boyiik agacin kosilmosin™ deyimi ilo olagadardir [264, s. 468].

Agacla bagl bu faktlar Azarbaycanda da movcuddur. Evlorin gqabaginda akilon
agaclar tokco kolgolik mogsadi {iglin olmayib, oski mifik inanclarla da baglidir.
Moasolon, Soki sohorindo moshur xan sarayinin qarsisindaki iki cinar agaci insanlarin
gadim zamanlarda agaca tapinmalarinin izlorini canli sokildo yasatmaqdadir. Cinarlar
oski zamanlarda tiirklor arasinda sakral hesab olunub. B.Ogel yazir ki, “Anadolu
bélgasinda ¢inar agaci ilo alagadar inamlar daha avvalki madaniyyat va dini
diigiincala izlor qoyub... Tiirk xalglart ¢inar agacim “boyiik agac”, yaxud Dada
Qorqudun dili ilo desak, “qgaba agac” adlandirmiglar” [264, s. 477-478].

XX asr seirinda agac kultu ilo bagli ananalor R.Rzanin poeziyasinda sabit mona
Xottini togkil edir. Onun “Cinaralt1”, “Cinar”, “Cinar omri” vo S. Kimi seirlori
agaclarin mifik yaradilisin subyektlori statusunda insani keyfiyyotlor kosb etmasi

kimi faktlarla zongindir (R.Rza yaradiciliginda mifik agac/bitki kultu hagqinda bu
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todgiganin 111 faslinda genis sokilda danisilacag ticiin burada badii niimunalara dtori

toxunulacaqdir.). “Cinar” seirinda deyilir:

Xan ¢inarim, oymoz moagrur basini,

Kimsa bilmoz xan ¢inarmn yasini1 [163, s. 15].

Bu seirdo biz agacin mifik planda Oyiilmasi, antropomorflasdirilmasi vo mifik
diinya agac1 rolunu yerina yetirmasi ilo rastlasiriq.

R.Rza poeziyasinda agaclarin antropomorflagsmasi agiq sokildo miisahidos olunur.
Burada ona insana oldugu kimi miiraciot olunmagla borabar, agac da insan kimi dil
acib danisir. Seirdoki hoyat agact bonzotmasi, ¢inar agacinin gdyo dogru uzanan
zirvasinin ayilmozliyini, mogrurlugunu, torpagin dorinliklorino enmosini gostarir.
Sairin tosvir etdiyi agac saxa tiirklorino aid miflordoki Aal Luuk Mas adli agacin
diinyanin qatlarmi (yeraltini, yeriistiinii, goylori) birlogdirmasi ilo oxsardir. Lakin bu
saslosmoni tasadiifi saymaq olmaz. Ciinki saxa tiirkiiniin do, Azarbaycan tiirkiiniin do
diisiincosinin vahid bir gaynagi var — tiirk mifologiyasi. R.Rza sanki homin agaci
tosvir edir. Saxalardaki bu agac Azorbaycandan toplanmis mifik matnlordoki “zay:-
barabari olmayan, daima canli..., duyan, danisan agac” [29, s. 68] ilo eynidir.

R.Rzanin seirindoki mifik tlinsiirlorin hamist obrazlasaraq agac mifinin tozahiir
imkanlarinin ciirbaciir sokillorini sargiloyir. Sair “Cinaralti” adlanan digor seirindo

deyir:

Qoca ¢inar kolgasiyla qucaglayib meydan.
Xabor aldim: ¢inar babal!... [163, s. 191].

Burada biz ritual-mifoloji xoborlosmo modeli ilo iizlosirik. Lirik gohroman
agacla iinsiyyoto girorok, onunla danisir. Bu {insiyyatin koklori insan-agac
miinasibatlorinin ritual-mifoloji modelini oks etdirir.

Miiasir poeziyada mifoloji obraz vo motivlora R.Behrudinin seirlorinds ¢ox

genis sokilda rast galinir. Hotta 0 doracads ki, Sonatkarin yaridiciligini bir godor do

41



irali gedib mifoloji poeziya adlandirmaq da miimkiindiir. R.Behrudu yaradiciliginda
mifik suratlorin ibtidai-arxaik diisiincodo movcud olan 6zal xiisusiyyatlorinin cagdas
sosial hadisalorin tosviri prosesinds yeni sokildo 6ziinii géstormasi miiallifin 6z
ideyalarinin tocassiimiindo meyarlardan biri tozahiir edir.

O.B.Orcilasun R.Behrudinin seirlori haqqinda gostorir ki,  “Riistomin
poeziyasmmn koklori minilliklorin darinliyindadir. Sair xalqin asatir, afsana cagini
canlandwrir” [38, s. 7].

Bu fikirdon aydin olur ki, R.Behrudinin seirlorindo mifik motiv vo obrazlar
ohoamiyyatli mévqgeyo malikdir. Sairin asarlorinda miflorlo seiriyyatin ahongi, birliyi
cox cozbedicidir. XX asrdo azad doyarlor namina aparilmis savaslarin dogurdugu
hoyacanlar, psixoloji igqlim R.Behrudinin seirlorindo orijinal mifoloji-poetik
tosovviirlorin meydana ¢ixmasina vo miiasir falsofi diistincolorin mifik obrazlar
vasitosilo tocassiimiino imkan verdi. Bu coahoatdon, sonatkarin 1986-c1 ildo ortaya
qoydugu “Salam, dar agaci” aSori poeziyada vo timumon odobi camiado rezonans
yaratdi. Homin oasardoki badii cazibonin ossasinda, heg¢ siibhasiz, mifik anonalars

bagliliq durur:

Yolunu gozladim har sahor hor axsam,
Salam, Dar agaci.

Oleykiim salam.

Ocallo 6lmays dogulmamisam,

Salam, Dar agaci

Oleykiim salam [38, s. 5].

Agaca iz tutmaq, agacla salamlasib-danismaq, onunla sohbat-xaborlogmo,
agacin torifi, hadaloma va bu kimi motivlor miflara maxsus kommunikativ modellorin
tozahiirii olub, miflordon folklora (dastan, nagil, rovayat, ofsano matnlorino)
ke¢migdir. Homin onanalor miflordon gohromanlar haqqinda dastanlara, folklora,
daha sonra odobiyyata vo o climlodon poeziyaya niifuz etmisdir. “Kitabi-Dodo

Qorqud” vo “Osli-Korom” dastanlarinda agac arxetipi zongin mona laylar
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yaratmisdir. Bu dastanlarda Qazan oglu Uruzu vo hagq asig1 Koromi agacla {iz tutub
danisan goriirik. M.Caforli Uruz vo Koromin agaca miiraciatini dialoq adi altinda
saciyyalondirmisdir. Miollifo gora, bu tipli xabarlogsmalor miiqayise miistavisindo
insan-tobiot miinasibatlor modelinin ritual-mifoloji strukturundan soraq verir [66,
s. 122].

“Salam, dar agac1” seirindo agacla bagli mifik ononanin toronniimiindo
dastanlardan golon mifoloji motivlorin rolu siibhosizdir. Insan-agac dialoqunu Orta
Asiya xalglarindaki “Gilindogmus” dastaninda da miisahido edirik. Bu cohotdon,
Uruzun, Koromin, Giindogmusun, Riistom seirinin lirik gohromaninin agacla dialoqu
bir-birini tokrarlamaqgla vahid mfopoetik anonsnin tozahiirii kimi ger¢oklosmisdir.
Tobii ki, R.Behrudinin gehromaninin dar agaci ils dialoqu va dastan gehromanlarinin
dialoglar1 arasinda diisiinco tipindon dogan forglor var. “Salam, dar agaci1” seiri
cagdas odobiyyatda mifik ananolorin qorunmasinda, onlarin mévcud potensiyasinin
yazil1 badii diisiinco kontekstinds reallasmasinda boyiik rola malikdir.

Tobii ki, “Salam, dar agaci” seiri insan-agac miinasibatlorinin ¢agdas lirik-
kommunikativ modelini niimayis etdirir. Lakin seir no godor miiasir olsa da, onun
asasinda duran poetik tlinsiyyat miodeli mifik snonadon golir. R.Behrudi dar agacini
diinya agaci1 ila eynilosdirmo miistavisina gatirir. Bu cohatdon, seirds agac arxetipinin
asagidaki ritual-mifoloji xilisusiyyatlorini miisahido edirik:

1) dar agaci obrazinin antropomorflasdirilmasi (agaca insana verilirmis
Kimi iiz tutularaq, salam verilmasi, oyiilmoasi (“Boyun goy dolir”. Bu metaforik
obrazda agacin ucaligi, diinya modeli miistovisindo saquli biitovliyli tocossiim
olunur).

2) Agac ilo hasbi-hal etma, dard boliismo.

3) Agacla sohbat-xabarlogsma (tiirk insanlarinin hoyatin olanlarin, olacaqlarin
sobabinin dyranilmasi).

4) Agacin 6liimls baghhg: (“Moanos son ganim, soni suvarmaga halaldir ganim”,
“Yarpagin rong alsin ganimdan monim” (miflords do diinya agacinin yarpaglari insan
Kimi tasovviir olunur).

5) Agacin qiirraloanmamaya cagirilmasi (“elo qiirrolonmo... hor yanin monom”).
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6) Agaca hodo galma, onu gorxutma. Seirdos lirik gohroman agacla 6cosorak,
ona gorxu da golir: “Qorxum yox, na olsun boyun goy dalir”, “Haqq-hesab ¢okmayao
galon manam, man”, “Ya sani yendirram, ya Sans yennam”.

Riistom Behrudi seirinin gohromani bu magamda “Doado Qorqud”daki Uruzu
“tokrarlayir”. Uruz da onun asilacagi agaci qorxudaraq deyir ki, sani gara hindu
qullarima kosdirardim [118, s. 48].

Uruz agacdan asilmaq (6lmok) istomaso do, R.Behrudinin gohromani agacin
budagindan asilmaq, 6lmok istayir. Ciinki dar agaci bir 6liim agacidir vo 0, gohromani
obadiyyat alomina gotiirocok. Qahroman ona gora do agaci salamlayir, torifloyir vo
toronniim edir. Lakin istor Uruzun, istarsa do seirin gohromaninin agacdan xahislori
hor iki halda yasam, hayat sevgisini romzlondirir. Ciinki tiirk mifik tesovviirlorinds
agac hom do hoyatin yaradicisidir.

B.Ogelo goro, yakutlarin mifik tesovviirlorinde bdyiik agac biitiin varliglarin
yaradicisidir. Hotta dogulus tanrisi Kiibey xatunun 6zii do bu agacda oturub [264,
s. 482].

Mifoloji tesavviirlora goéra, insan agacdan doguldugu kimi, onun Olimi do
agacda (agac tabutun igorisindo) tamamlanir. Oxsar motivi Riistomin “Agac” seirindo
miisahido edirik. Bu seirdo do insanin bu diinyadaki hoyati biitiin mokan-zaman
xronotopu ilo agacla baglidir. Agac insanin 6z ata-anasi ilo borabar onun dogulusunda
istirak edir. Bunun izlori “Dads Qorqud” dastaninda aciq sokilda qorunub qalib.
Basatin insan ata-anasi oldugu kimi, heyvan va agac valideynlori do var: Qagan Aslan
Vo Qaba Agac. R.Behrudinin toronniim etdiyi agac biitliin poetik folsafasini gadim

tiirk mifologiyasindaki diinya agacindan alir:

[lk golisim — agac besik,
Son gedisim agac — tabut,
No anladir bu bos ydyrok
O ac tabut? [37, s. 28].
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Goriindiiyt kimi, seirdoki agac biitlin poetik atributlart ilo mifologiyadak: ana
agacla, diinya agaci ilo baghdir. insan1 6lorken bu diinyadaki anasindan ayrildig
halda agac anasindan heg¢ vaxt ayrilmir: agac ana tabutda da, gorda da onu tok
qoymur, 0z laylalari ilo insani azizlayir.

Burada sairin orijinal 6liim falsofasi ifado olunmusdur. R.Behrudi agacin insana
tabutda layla demasi ilo 6limii 6liim kimi yox, dogum kimi monalandirir. Yoni insan
bu diinyaya dogularaq goldiyi kimi, o diinyaya da dogularaq gedir.

Goriindiiyi kimi, XX asr Azorbaycan seirindo agac obrazi yaradilisin ilk
tinsiirlorindon biri olaraq varliq alominin, kainatin, diinyanin strukturunun an osas
gostaricilorini, Insan-Tanri, Yer-Goy miinasibatlorini tocossiim etdirmoklo tarixi
minilliklorin darinliklorina gedon milli poeziyamizin homisoyasar ononasi kimi ¢ixis
edir [bu hissada alda olunmus elmi naticalar haqqinda bu gaynaga bax.: 190].

Elmdo onono dedikda nosillordon nosilloro 6tiiriilon adotlorin, baxislarin,
Ozlinliaparma vo Oziiniitoqdim etma kimi davranis formullarinin toplusu basa diisiiliir.
Poeziyada onono anlayist da bariz niimunays Xidmot edir vo problemin halli
yollarinin ananavi sokildo todgigine yonalir. ©nona problemi zorurot daxilinds
yaranir vo yaranirsa 0zii arxasinca yeni todgigat problemlori, anano galarlari amalo
gotirir. Faktiki olaraq onano poeziyada dovrovi xarakter dasiyir, 6ziinii miixtalif
dovrlords miioyyan tozahiirlor soklinds biiruzo verir. Elo silsilo anonalar var ki,
onlarin xarakteri miitomadidir vo yaranmasi, yaxud da yox olmasi barodo fikir
sOylomok diizgiin olmur. Belo anano problem xarakteri niifuzdan diismoadon daima
yasayir. Poeziyada su kultu anonasi bu siradandir.

Biitiin badii osorlords rast goldiyimiz tobiot kultlar ilkin diisiinca sistemi olan
mifologiya ila baglidir. Mifologiyada canli kimi qobul edilib, miiracioat olunan torpagq,
dag, su, goy cisimlori vo s. sifahi xalq oadobiyyatinda vo yazili motnlordo miixtolif
transformasiyaya ugrayaraq tozahiir edir. Ilkin stixiyalar diinyanin ilk {insiirloridir.
Qadim Soargin va Qarbin mifoloji matinlorindaki tasavviirlor marhalalor kegarak bu
giin do Azarbaycan poeziyasinda yasamaqdadir. Miiasir poeziyada mifopoetik anona
todqig olunarkan bu ansnonin koklarine miiraciat olunmasi zaruridir. Homin anona

poeziya baximindan iki matn tipinds 6z oksini tapir:
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1. Folklor nimunalarinda mifik anana;

2. Yazili poeziyada mifik anano.

Folklorumuzda su obrazi, onunla bagli inamlar miixtalif tadqiqatgilarin digqot
morkozindos olmusdur. Bu obraz M.Seyidov, R.Qafarli, I.Abbasli, A.Nobiyev,
M.Hokimov, B.Abdulla, M.Caforli, F.Bayat, C.Boydili, R.Oliyev, A.Babok vo digor
alimlarin asarlarinds miixtalif cohatlordan tadgigata calb edilmisdir.

Prof. Motanot Abdullayevanin da bu istigamoatdo maraqli bir elmi arasdirmasi
var: “TaSavviif poeziyasimin darkinda kognitiv metaforanin rolu” [bax.: 6]. Miollif bu
elmi tohlillorinds ilk novbado sakral motndoki metaforanin koqnitiv funksiyasini
aydinlasdirtb. Homin todqiqatin naticalorine gora, poetik obrazlar c¢oxsaviyyali
struktura malik olanda koqnitiv metafora yaranir. Bu monada, folsofi poeziyanin
diizgiin dorki, miollifin dilinyagoériisiiniin  anlagilmas1  metaforalarin ~ doqiq
aragdirilmasi vo diizgiin monalandirilmasi isi ilo birbasa baghidir. Poetik niimunalors
bodii cila veran nominativ metaforalardan forqli olaraq, konseptual yiiko malik
kognitiv metaforalar sayasindo poeziyada falsofi diinyagdriisii ifado etmok miimkiin
olur: “Diinyani dorkin fordi modeli funksiyasinda ¢ixis edan kognitiv metafora poetik
nitq imkanlart ilo falsaofi tofokkiiriin sintezidir. Metaforanin kognitiv funksiyasi sakral
matnlarin haqiqi mahiyyatini tiza ¢ixarmaga imkan verir” [90, s. 42].

Gorindiiyti kimi, mioallif metaforanin iki tipini bir-birindon forglondirir:
kognitiv matafora vo nominativ metafora.

Odoabiyyatda rast golinon metaforalarin oksariyyati nominativ metaforalardir.
Bildiyimiz kimi, metafora obrazli miiqayiso osasinda yaranir vo bu zaman bir obrazin
xiisusiyyatlori tamamila o birisinin {izarine kogiriiliir. Bu, nominativ metaforadir.

Koqgnitiv metafora harfi monada idraki metafora, yani idrak, dorketmo prosesi ilo
bagli metaforalardir. Bunlar falsafi mozmunlu olur va burada obrazli miigayiso falsofi
mozmunlarin miiqayisasine osaslanir. Bir falsofi mozmun o birisinin {izarino
kogtiriilorok onu ifads edir.

M.Abdullayeva diizgiin olaraq gostorir Ki, “f2lsafi poeziya dasidigr batini mana
yiikiina gora ezoterik poeziyadir. Ezoterik poeziya badii-simvolik formaya salinmus,

metaforik galiblorda yerlasdirilmis falsafi diisiinconin ifadasidir. Poeziyanin ezoterik
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mahiyyatini basa diismak iiciin metaforalarin metafizik kodunu agmaq lazimdir” [90,
42].

Bu yondo miiollifin onun metaforanin sakral mahiyyati haqqinda fikirlari do
ohomiyyatlidir. M.Abdullayevaya goros, badii formanin, ezoterik mahiyyatli motnin
falsofi dorki mahz onun asas elementlarinin — metaforalarin sakral mahiyyatlorinin,
kognitiv funksiyalarinin, gizli semantik mozmunlarin {izo ¢ixarilmasi ilo miimkiindiir.
Poetik obrazlarin semantik-koqnitiv analiz yolu ilo arasdirilmasi ilkin monadan
mahiyyoto ke¢id yaradaraq linqvistik semantikadan mozmunun kognitiv
interpretasiyasina aparir: “Bela arasdirma tisulu falSafi poeziyanin dork olunmasinda
cox onamli olan hermenevtik metod iictin baslangic akt hesab oluna bilar” [90, s. 43].

Azorbaycan poeziyasina nozor saldiqda su stixiasi ilo bagli mifik arxetipin
asrarongiz-ezoterik mona kasb etdiyini goriiriik. Burada suyun hayat monbayi, dirilik
suyu olmasi, insanlara sofa vermasi, moasalon, nagillarda sehrli suda (bulagda) ¢imon
gohromanin yeni cildo diigmosi kimi inanclar homin ezoterizmin mifik gaynagini
toskil edir.

Aynur Babokin do folklorda su ilo olagadar inanclardan bohs edon kitabinda su
tinsiirii mifik-folsofi diisiincodo lap gqodim zamanlardan yaradilig alominin asaslarini
toskil edon dord stixiyadan biri olaraq gosterilmisdir [31, s. 14].

Alim falsofi diisiincodos, mifoloji diisiincods, folklorda moshur olan 4 finsiir,
xiisusi ilo do su stixiyasm Nizami Goncovinin “Isgandernamo”sinds, asiq
poeziyasinda, GOygali el sairi Novros Imanin asorlarinds ardicilligla izlomis, hamfikir
oldugu tiirk alimi B.Ogelin, tiirk mifologiyas1 haqqinda todgigat aparan professor
F.Bayatin asarlorindon tutarl: sitatlar gatirorok, bu mifik stixiyanin Azarbaycan poetik
tofokkiirii tarixindo davamli, qirtlmaz mona paradigmasi yaratdigini gostormisdir.

Azorbaycan folklorsiinasliginda dastan vo mif miinasibatlorini todgigat obyekti
secon M.Cofarli suyun hoyat semantikas1 baximindan kosmik dayarlarlo bagliligini
gostormis, eyni zamanda caylarin bu diinya ila o biri diinya arasinda vasito olmasi vo
ambivalent funksiyasindan sz agaraq onun hom do xaosla bagliligini miioyyon

etmisdir [66, s. 99].
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Su stixiyasint mifoloji goriislords, folklorda, asiq poeziyasinda, nasr asarlorinds,
dramaturgiyada arasdiran alimlorin ¢oxsayli asarlorinds alds etdiklori yeniliklar bizo
asas verir ki, XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda da kokii mifologiyadan golon
onanalora digget yetirok. Belo ki, bir ¢ox arasdiricilarin fikrina gora, sirf
mifologiyaya hasr edilmis poeziya niimunasi yoxdur. Lakin casaratlo geyd edos bilorik
ki, etnosun ibtidai dovriinda tebiat hadisalorine vo mévhumi qiivvalora miinasibatini
ifado edon sadolohv-mifoloji diisiinco Vo badii toxayyiiliin mohsullar1 poeziyada
poetik ananoa soklinds yagamaqdadir.

A.Siikiirova gora, mifoloji tosovviir vo motivler har bir xalqin folklorunda
ohomiyyatli yero sahibdir. Mifik sijetlor bodii  motivlorin - monsoyi Vo
formalagmasinda shomiyyatli rola malik olmagla barabar, onlara adobiyyat tarixinin
biitiin dovrlarinds daim miiraciat edilmisdir [221, s. 136].

Miiallifin bu fikirlorino dostok olaraq hesab edirik ki, mifopoetik anans bir ¢ox
seirlorin poetik-iislubi xiisusiyyatlorinda, miiraciot qaynaqlarinda yasamaqdadir.

Poeziya niimunalorindo  suyun magik  xiisusiyyatlorinin,  xariqiilado
keyfiyyatlorinin =~ miiqaddaslosdirilmasi, ondan  istok  dilomonin,  mifoloji
antropomoflasdirilmanin, yoni insanilesdirilmonin  toronniimii  xalqimizin ta
godimlordan suya yiiksok doyar vermosindan irali galir.

Elmo malum oldugu kimi, forgli mokan-zaman diisiincasine malik ibtidai icma
qurulusunda yasayan insanin diisiincosinin materiali olan mif zaman-zaman 0z
sakralligini itirso do, adabi anonads Mmazmun vo forma kimi 6z aktualligini saxlayir.
Bir sozlo, mif todricon bagqa motnlora transformasiya olunur. Mifin bayatilara,
bayatilardan asiq poeziyasina, asiq poeziyasindan seirlordo tozahiir etmoasi buna

misaldir. Bununla alagodar bir bayati niimunasina nozor salaq:

Darya, sondan na kegdi,
No dolandi, na kec¢di?
Biloydim son nafasdo,

Urayindan na kegdi.
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Gostorilon niimunads su (dorya) birbasa tapinig obyektidir. Bayati deyonin dorya
ilo bu xobarlosmosinds ilkin stixiyanin simvollasdirilmas1 vo stixiyam1 Oziindo
simvollasdiran dorya obrazinin mif-folklor kontekstinds maraqli manzarasi goriiniir.
Bu bayatida suya sanki insana miiraciot edildiyi kimi miiraciot olunur. Bu, suyun
mifoloji antropomorflasdirilmasinin izidir.

XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda da suyun bu ciir miiraciat gaynagi olmasina
miixtolif sairlorin seirlorindo yer verilir. XX osrin baslangicindan Azarbaycan
odobiyyatinda fikrin simvollarla ifadosine genis sokildo rast golindiyini, Abbas
Sahhatin, Mahommad Hadinin, ©hmoad Cavadin seirlarinds mananin simvolik sokilda
ifadesine  meylin agigca  hiss  olundugunu, sentimentalist vo romantik
sonatkarlarimizin ifado torzindo simvolizm coroyanindan golmo bir ¢ox anonalorin
movcudlugunu  vurgulayan prof. Tahiro Mommod yazir: Cofor Cabbarlinin
yaradicihiginda isa simvollar xiisusi yer tutur. Onun 2Sarlarinda simvolik adlar,
obrazlar, hatta situasiyalarin davamhiligi ilo rastlasirig. “Qiz qalasi” poemasi isa
basdan-ayaga simvolik saCiyya dasiyr” [136, s. 185].

C.Cabbarlinin “Ana” seirindo daha maraqli monzoars ilo rastlasiriq:

Os, ey kiilak, bagir, ey bohri-biaman, lapalan!
Atil cahana son, ey ildirim, alis, parla.
Gurulda, tagi-somavi, gurulda, ¢atla, dagil!

Son, ey Giinas, yagisin yagdir, ey bulud agla! [48, s. 4]

Bu seir ilk névbads sair diinyasinin hiss vo hayacanlarini oks etdirir. Sairin
kiiloys, amansiz donizo (suya), ildirima, somaya, giinogo miiracioti miiasir odabi
estetika baximindan insan-tobiot miinasibatlorinin poeziyada goaliblosmis formasidir.
Burada mosalonin biitiin mahiyyati elo bu “galiblonma” ilo baglidir.

Qoaliblonms ilk novbads tokrarlanmani nazards tutur. Poeziyada, yaxud har hansi
digar odobi matndo mdvcud olan golib-forma biitiin hallarda snano ilo baghdir vo
anananin ifads formasidir. Qalib-forma ananos olan yerds yaranir. Demok, sairin tobiot

stixiyalarma (kiiloys, donizo (suya), ildirima, samaya, gilinasa) miiraciati bir golib
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Kimi aski anonanin mohsuludur. Bu miiraciot insan oglunun C.Cabbarliya qodor
minillor boyunca tokrarlanan davranis aktidir. Vo bunun arxasinda tabioat stixiyalarina
inanc durur. Ogor indiki halinda bu miiracist sairin affektiv-poetik Oziiniiifads
aktidirsa, retrospektiv anona kontekstinds bu akt insan-tobist miinasibatlorinin ritual
modelini ifads edir. Hoyat1 biitiinliiklo tobiat stixiyalarinin “ovqatindan (shvalindan)”
asil1 olan insan bu stixiyalar1 rohma gotirmok {i¢iin onlarla ayin-moarasimlor vasitasilo
birbasa tomasa kegir. Zamanla mif-ritual diisiincosi dagilir, ancaq insan-tobiot
miinasibatlorinin bu “xitab” modeli folklorda-odobiyyatda yasamaqgda davam edir.
Ciinki insanla sitixiya arasinda olago yalniz poetik sdz janrlari vasitoSilo bag
tutmusdur. Bu giin bizim iiglin bayati, yaxud adi morasim dordliiklori sayilan
nogmolor aski mif ¢aginin insami li¢iin dualar idi. O, bu seirlor vasitosilo 6z inanc
obyektlorina dua edir, arzularini, istoklorini bu dua-seirlor vasitasilo ifads edirdi.
Zamanla mif epoxas1 dagildi, inanc sistemi do 6z aktualligini itirdi, ancaq dua-seirlor
qald1 vo “bdyilik” poeziyanin biingvrasini toskil etdi. Bu baximdan, miiasir poeziyada
C.Cabbarl1 seirinin niimunasinds oldugu kimi, tobioto miiracioti ifado edon poetik
xitablarin biitiin hallarda vo har hansi formada mifopoetik “kegmisi” var.

Umumiyyatls, inanclarda su vo od iinsiirlori biri-birina zidd gostorilir. Hor ikisi
yaradici tinsiirdiir. Lakin tobiotlori etibari il biri-birina ziddir. Su odu sondiirarok od
ISo suyu gaynadib buxara c¢evirmoklo biri-birinin varligina son qoyur. C.Cabbarli
yuxaridaki misralarda onun bodii tosir qiivvesini artirmaq mogsadi ilo oavvalki
misralarda geyd etdiyi qorxulu sshnalarin (palonglor kasa dovriim, yaninda gor dura
collad olindo somsiri) on dohgatlisina: bohri-biyamana, immana, ildirima, taqi-
Somaya, giinaga, buluda bir vaxtda miiraciat etmoklo giyamota bonzar sohnani yaradir.
Yoni xaos qarsisinda ayilmoazliyini toronniim edir. Elo tiirk mifoloji obrazlar1 haqda
todqiqatlar aparmis fil.e.d. Calal Baydilinin (Mommoadov) gonastincs, “xaosun oziinti
do saciyyalondiran baslhica cohatlardan biri yena onun mohz su stixiyast ilo
baghhigidir” [45, s. 272].

Sair do moahz bu bandin ilk vo son misrasinda iimmana vo yagisa, yani su

stixiyasina miiraciot etmoklo xaosu badii sokilda saciyyslondirmisdir.
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Tok tiirk miflorindo deyil, oksor xalglarin inanisina goro kainat ilkin sudan
yaranmigdir. Su yasamaq U¢ilin oan vacib {insiir olduguna goéro ibtidai insanlar su
sahilini maskan segmislor. Onlar suyu sonsuz, bdyiik, qiidratli, giiclii, hakim tosovviir
etdiklori kimi hom do qorxulu hesab edirdilor. Qadim insanlarin suya qorxu obyekti
kimi baxmalar1 sellor, dagqinlarla alagalidir. Bu cohatdon, R.Olizads su stixiyasini
valiq alomini, kainati yaradan ilk qaynaq, o climladon kosmogonik cevrilmo-
kataklizimlara sobab olan ilk yaradilig iinsiirii kimi sociyyslondirir [87, s. 44].

Rus alimi V.N.Toporov “Dasqin/Diinya xalglarimin mifi” tadqiqatinda real
tobistds sel vo dasqinlarin mifoloji diigiincasinds oynadigi rolu belo osaslandirmisdir:
“Dasqin mévzusunun ¢ox alvan variantlart real dasqinlar hagqindaki malumatlarla
surf mifoloji mantiqin giicii sayasinda yaranmis daha sonraki sujetlorin qarismasinin
miirokkab manzarasini niimayts etdirir” [315, s. 324].

Kosmik goza ilo bagli olan sel, dasqin, tufan hagda miflor qodim tiirk Avesta,
xristianliq vo islam ilo bagli mifoloji matnlords 6z oksini tapmisdir. Bu saho iizro
todgigat aparan M. Mommoadov 6z elmi moagalslorinds tutarli misallarla siibutlar
gotirmisdir [139, s. 7].

Sellar, dagqinlar hagqinda mifoloji ofsanslor (“Nuhun tufani”)todricon matndan-
motno transformasiya etmoklo bayatilarimizda vo poeziyamizda yasamaqdadir.
Suyun, selin 6lim gotiron, kosmik kataklizmlor boxs edon iinsiir olmasini miiasir
dovriimiizdo Gonca bolgasinin yas marasimlorindo deyilon agilarda tapmaq olar. Bu

agilardan birini misal gatirmak yerino diisordi:

Ellilor, ay ellilor,
Yaxin-uzaq ellilar,
Balamu sel apardi,

Haray, ali bellilar.

Gorindiiyti kimi bu halda sel mona etibarilo 6lim soziinlin sinonimi kimi
islodilir. Bayatilarda, agilarda, morasim vo xalq nogmolorinds su, sel ilo bagh

motivlor miixtalif mifoloji obrazlarin adlarinin ¢okilmasi ilo miisayist olunur.
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Mosolon, suda yasayan ojdahaya qiz qurban verilmasi motivlorinin bayati, agi,
nogmo moatnlorinds oks olunmasi qoadim dovrlarle soslogarak miiasirlari torafindan
Sara obrazinin  yaranmasina vo bu gilin ononavi olaraq miixtolif poeziya
niimiinalarinds tokraran hamon obraza miiraciot olunmasina gatirib ¢ixarmisdir. Bu
stijetli mahnilarda Saranin sellora gorq olmasindan bahs olunur .

Xalq mahnilarinda su kultu ilo bagl inam vo obrazlar haqqinda todgigat aparan
A.Babok Azorbaycanin miixtalif bolgolorinde mozmun vo sokil baximindan biri-
birina banzayan mahni motnlorindon s6z agaraq onlarin oxsar vo forqli cohatlorini
todgigata colb etmisdir. Todqgigatdan goriindiiyii kimi, Naxg¢ivan vo Daraloyaz
bolgasindan toplanan motnlords “Apardi sellor Saran1” mahnisinda Saranin selo goarq
olmas1 motivindo nagillarda suyun qabagini koson ojdahaya qiz qurbani verilmosi
Morasiminin, yaxud timumiyyatlo, su sahibino qurbanverms morasiminin izlorini
gormok olur. Tadqiqatgiya gora, suya qurban verms bir morasimdir. Bu morasimin
izlori motnds toy adi altinda qalmigdir. Bir miithiim detal bu morasimin Sara ilo
Xangobanin toyu yox, qurbanverma Mmarasimi oldugunu tasdiglayir. Ganclorin ¢
giindiir ki, toyudur, lakin Daraloyazdon toplanmis moatn tosdiq edir ki, Xangoban
Muganda halo qoyun otarir: “Demak bu, toy yox, elo qurbanverma marasimidir” [31
S. 167]. Bu mahnida mifik komponentin adi ¢okilmasa doa, suyun qurban aparmasi
mona etibar1 ilo mifoloji obraz kimi mahiyyatini saxlayir. Burada qurban aparan
ojdahanin ad1 ¢okilmadon gizli obraz kimi tosavviir olunur.

Moatnlorin mifologiyadan nagillara, nagillardan morasim vo xalq mahnilarina
transformasiya olunmasina XX yiizil Azorbaycan poezyasinda da rast galinir. Lakin
bu bayati, mahni vo seir nimunalorinds forma ilkinliyi saxlanilsa da, mazmun
yenilosir. Artiq burada heg¢ bir mifik element nozars ¢arpmir. Noticodo mahni iki asas
funksiyasini: mifoloji-semantik monalarin1 itirso do, estetik ovgatini saxlayir.
V.1.Yeryomina “Mif vo xalq mahnisi” moqalesindo yazir ki, “xalg poeziyasinda
tokamiil prosesinda hazir poetik formullar yeni anlamda dork olunaraq basqa hiss va
ovqat ifada edirlor” [274, s. 15].

Qeyd etdiyimiz kimi suyun gabagini1 koson ojdahaya qurban verms inancinin

izlori XX asr Azarbaycan poeziya niimunslorinds do 6ziinii biiruzo vermokdadir.
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X.Rzanin eyni adli seirinds “Apardi sellor Saran1” mahnisina birbasa miiraciat

olunmus vo ona poetik torzdo miinasibat bildirilmisdir:

Arpa cay1 asd1 dasdi,

Sel Sarani ald1, qacd.

Siirmo gozli, golom qasls,

Apard sellor Sarani,

Bir ala gozli balani.

Y ox, bunu géormayin Arpa ¢ayindan,
Kim deyir Saram sellor apardi.
Sahonsah bagindan, Q1s sarayindan

Yurduma uzanan ollor apardi [234, s. 91].

Gorindiiyti kimi, seirdo adi ¢okilon komponentlor real mahiyyatli olsa da,
mifoloji obrazi tomsil edir. Seirde Sara obrazi-votonin biitovliiyii, Od piiskiiron ojdaha
ISo Sahansah bagi, Q1s saray1 ila eynilogdirilmisdir. Bu va ya digar niimunalor tasdiq
edir ki, XX asr poeziyasinda su obrazinin biitiin paradigmalari ilkin su arxetipinin
stixial-mifoloji simvolikasi ilo six baglhidir. Bu da 6z névbasinda arxaik-mifoloji
yaddasin miiasir poeziya ii¢iin daim aktual obrazlagdirma vasitasi oldugunu bir daha
gostorir [alda olunmus elmi naticalor hagqinda bu qaynaqglara bax: 191; 301].

Mifik motnlori oxuyub, onlar barasinds aparilmis arasdirmalara doarindan balad
olduqgca aydin olur ki, miflarin asasinda insanlarin tohtslsiiurunda mévcud olan nasil-
kok, milli kimlik arxetiplori durur. Miasir nasr asorlorinde mifik elementlor
oziinomoxsus sokilda badiilosdirmays moruz qaldig: kimi, seirde do mifik tasovviirlor
obrazlagdirmanin vasitalorindon biri rolunu oynayir. Bu halda seir hom do varligin
idrakinin vasitasina g¢evrilir. Bu cohatdon, milli poeziyada mévcud olan nur//isiq
obrazi mifoloji diigiincodoki xosboxtliklor, ugurlar gotiron od arxetipi ilo baghdir.
Badii moatnlards nur//isiq bir anana Kimi hayat veran, hoyati yaradici, yasadici giic vo
s. bu kimi anlamlarda islonibdir. Homin anonalor yiizillor boyunca var olmus vo

miiasir dovriimiizds do galmaqda davam edir. Prof. M.Abdullayevanin elmi tofsirinds
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bu obrazlarin hom do metaforik folsofosi izah olunur. Metaforanin koqnitiv funksiya
dasidigda elmi biliklar oaldo etma vasitasi kimi falsofi dork tinsiiriino ¢evrildiyini, adi
metaforadan forgli olaraq, kognitiv metaforanin insanin konseptual sahasinin an darin
hissalorine ¢atmaga imkan verdiyini, bu tip metaforanin hom do konseptual metafora
adlandigimi, klassik sairlorin poetik dilinds, o climladan, tasovviif poeziyasinda gox
islonon, poeziyaya romantik calar veron vo ilk baxisda folsofi yiiko iddiali
goriinmayan sam//alov//isiq, parvans metaforalariin tasavviif terminlori statusunda
cixis edorkon konseptual finksiya dasidigimi gostoron miollif yazir:  “Falsafi
poeziyada esq konsepsiyasimin doarkindo bu metaforalar funksional dinamikaya
malikdir va ezoterik anlamda bitkin romz olaraq biitév bir konsepsiyant — vahdat-
viicudu anlamaga xidmot edir” [6, s. 45].

Qeyd edok ki, M.Abdullayevanin “Klassik poeziya: ezoterik Xozino” adli
osorindo  metaforalar mistik biliklorin  kodlasdirilmis romzlori  Kimi noazordon
kecirilmis, o ciimlodon alov/isiq ham do mistik baslangici ifado edon obraz, yalniz
sevgi yasantisi kimi yox, hom do darin mona qatlarinda vohdost ideyasinin mexanizm
komponenti kimi doyarlondirilmisdir [bax.: 7, s. 44].

Miiasir poeziyada isig/nir/od obraz kompleksi 6z koklori etibarilo “od”
mifologemino baglanir. Maraqlidir ki, diinya xalglarinin mifoloji matnlorinda bu
mifologemin (mifoloji motivin) asasinda “odun ogurlanmasi” siijeti durur. Odun
monsoyi haqqinda miflorin xiisusilo gerido qalmis xalqlarda daha genis yayilmis
miflor sirasina aid oldugunu, bu xalglar {igiin odun oldo edilmasi vo istifado
edilmasinin insanin heyvanlar soltonstindon ayrilmasinin an oyani vo universal
nimunasi oldugunu gostoron S.A.Tokarev yazir: “Miflorda daha ¢ox odun
ogurlanmasina rast galinir: madani Qahroman funksiyasini yerino yetiron hansisa
varliq onu basqa bir varligdan ogurlayir va insanlara verir” [306, s. 239].

S.A.Tokarevin verdiyi bu molumat mévzumuz baximindan aktualliq kasb edir
Vo od/is1g/nur mifologeminin miiasir Azarbaycan poeziyasindaki peotik aktualliginin
lizoring isiq salir.

Olbatta, ilk névbada deyilo bilar ki, Azorbaycan mifoloji motnlarinds “odun

ogurlanmasi” siijetine tosadiif olunmur. Ancaq bu cohat yuxaridaki fikrin Azarbaycan
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mifopoetik diisiincasinds xiisusi semantik aktualliga malik od/ocaq/isiq/nur arxertipik
corgasina aid edilmo imkanlarim1 aradan qaldirmir. Azoirbaycan xalqinda od/ocaq
miiqoddasdir. indi do “bu ocaq haqq1”, “bu od haqqr” kimi andlar islonmokdadir.
Digor torofdon, od/ocag/mur/isiq kompleksi tiirk mifik tofokkiiriindo boyiik rol
oynayan Giinos mifologemi ilo baghdir. Odun ogurlanmasi siijetinin Azorbaycan
mifoloji matnlor sistemindo qorunub galmamasi bu mifologemin ¢ox qodimliliyi,
ilkinliyi, elmdo isladilon terminlo desok “primitiv” diisiinco dovriine aid olmasindan
irali galir. Miflor Azorbaycan milli diisiinco sistemi tarixinds biiyiik zaman dénomlori
ilo olgiilon miixtalif epoxal transformasiyalara moruz galmislar. Mifik diisiincanin
tozahiir etdiyi motnlorin osas xiisusiyyoti ondan ibaratdir ki, mif daim 6zii 6ziinii
yaradir, yenidon toradir. O, hor epoxada 0Oziinii yasatmaq tg¢iin cildini doyisir.
Tariximizo nozor saldigda goriiriik ki, Azorbaycan xalqmin “primitiv’ deyo
bilocoyimiz diisiinco dovrii tarixin darinliklorinds itib-batmisdir. Bu cahotdoan, bizim
burada qarsimizda duran mosolo “odun ogurlanmasi” siijetinin monsayinin
aragdirilmasi olmadigi iigiin S.A.Tokarevin verdiyi molumati mévzumuzun aktualligi
kontekstindoa dayarlondirmayas ¢alisagq.

Miallifin fikrindo mévzumuz baximindan diqgosti colb edon ilk on miihiim
mogam odun basqalarindan ogurlanma yolu ils aldo edilmasidir. Buradan aydin olur
ki, od mifoloji diislincods yaradilmis {insiir yox, diinyanin ilkin asaslarina aid olan,
yoni qabaqcadan var olan mifoloji stixiyadir. Ilkin stixiyalar diinyanin osasini toskil
edir. Masalon, ab (su), ates (od), xak (torpaq), bad (hava) Sorqds genis yayilmis dord
tnslir kimi hamiya molumdur. “Primitiv” xalqglara aid mifologiyalarda odun
yaradilmasimin deyil, avvaldon var olan {insiir kimi basqalarindan ogurlanmasinin
movcudlugu onun ilkin mifoloji stixiya oldugunu bir daha tosdiq edir. Bu da onun
miiqaddasliyini ortaya qoyur.

Mifologiyalarda od miiqoddos varliq kimi daha ali qiivvalorin olinda olur.
Mosolon, yunan mifologiyasinda Odissey odu bas tanr1 Zevsin mobodindon

ogurlayaraq insanlara gatirir.
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Digor torofdon, S.A.Tokarevin gostardiyi kimi, “odun alda edilmasi va istifada
edilmasi insanin heyvanlar soaltanatindon ayrilmasinin an ayani va universal
niimunasidir ’[306, s. 239].

Bu fikir mifopoetik anonalorin biitiin tarixi {i¢iin son doraca miithiim moaqamdir:
insanlig@in tarixi odun oldo edilmasi ilo baslanir. Od insanlarla heyvanlar arasinda
modani unifikasiyanin (gesidlonmonin) vasitosi kimi ¢ixis edir. Insanlar od oldo
etmoklo bir canli névii olaraq heyvanlar alomindan ayrilirlar. Od onlar1 heyvandan
insana ¢evirir. Bu noqto od mifologeminin miiasir insanlarin siiurunda, o ciimlodon
miiasir Azorbaycan poeziyasinin arxaik yaddasindaki aktualligimin iizorino gur isiq
salir.

Insanlarin od vasitesilo heyvanlar alomindon ayrilmasi funksional-falsofi
baximdan odun insanlarin etnik kimliklarinin asasinda durmasi demokdir. Basqa sozlo,
od insan noviinii yaradir, yaxud insan oddan yanir. Buradan ¢ixan notico ondan
ibaratdir ki, ibtidai insanlar 6z insani kimliklarini odla dork etmislor. Odun primitiv
mifoloji diisiincodoki bu monasi zamanla inkisaf etmis vo od insan siiurunun an
miigoaddas arxetipi kimi abadi olaraq insanlhigin diisiincasine hakk olunmusdur. XX asr
Azorbaycan poeziyasinda odun mifopoetik funksionalligi da mohz bu amillo baghidir.

Vugulamagq istordik ki, mifik tasovviirlara, goriislora miiraciot XX yiizil seirinda
A.Sohhatin, M.Hadinin, H.Cavidin, B.Vahabzadonin, R.Behrudinin va digarlarinin
asarlarinda bariz formada inikas olunmusdur.

Umumiyyoatlo, istor klassiklordoa, istorsa do ¢agdas sairlordo miisahido olunan
universal cohotlordon biri onlarin badii vo estetik goriislorinin varligin ilk gavrama
tocriibasini oks etdiron mifik-mistik diistincoys bagliliqdir. Sairlards 6ziinii ifado etmo
aqli, yaxud montiqi tsulla yox, hisslor, emosiyalar vasitssilo reallasir. Mifoloji
diisiinca iisulu da ilk insanin emosiyalarindan qidalandig: iigiin onda fantaziya-
toxayyiil asas rol oynamisdir. Mohz bunu nozaro alan Nasib Goyilisov da mifoloji
tofokkiir ilo miasir sair diisiincosi arasinda bonzayis, eyniyyat oldugunu
vurgulamigdir [92, s. 57-58].

Ancaq noazors almaq lazimdir ki, “sairin diisiincosi” dediyimiz konsept miixtalif

sonotkarlarin yaradiciliginda eyni sokildos deyil, forqli formalarda gergoklosir. Homin
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monada Yyanagsaq goriiriikk ki, {imumdiinya seirindoki kimi, miiasir Azarbaycan
seirindo do nur-isiq obraz-mifologemi sonatkarlarin 6z hisslor diinyasina genis
toxoyyiil imkan1 vermak {igiin istifado olunmus aktiv vasitadir.

Nur//is1q mifologemi:

— varliq alominin (diinya modelinin) yenidon yaradilma mexanizmi vasitasilo
fasilosiz tocassiimiindo stixial enerji qaynagi rolunu oynayir;

— reallig ham do onun vasitasilo mifopoetik ifado imkani tapir.

Miixtolif sairlorin yaradiciliginda nur-isiq mifologemi no Qodor dorin, genis
moanalandirmalara moaruz galsa da, o, mifoloji arxetipa moaxsus alamatlorini bu va ya
digar sokildo qorumagda davam edir. Bu cohatdon, sairlo mifin miinasibati qarsiliqh
energetik iinsiyyotdir. Ismay1l Valiyev mohz buna osaslanaraq, “insanla mifin hatta
bir-birinda yasadigini” vurgulamisgdir [248, s. 17].

XX vyiizilin baslangicinin bazi romantiklori kimi, Abbas Sohhot 6z c¢aginin
gorgin ictimai va siyasi tozyiglorino dézorok, milli diisiincomizin inkisafinda boyiik
rol oynamis odobi simalardandir. Onun ideya vo yaradiciliq axtariglart zongindir.
Sonotkarin  biitlin  axtariglarinin  osasinda  Azorbaycan xalqinin  savadlanmasi-
maariflonmasi dururdu. A.Sohhot maarif¢iliyi hom do milli insanin azadliq arzularini
tocossiim etdirirdi. Seirlorindon goriiriik, azadliq, maarif¢ilik ideyalart onun
yaradiciliginda isiq, nur, giinas kimi mifik arxetiplor (mologemlar) vasitasilo 6z badii
ifadasini tapmisdir. Sairin asarlorindon foal sokilda kegon nur-isig-séle-sams mona
Xatti bu cahotdan saciyyavidir. Homin mona cargasinin har bir elementi (s6zii) hom
doa onun lirik gohromaninin shvalini, ruhunu, agidasini nikbinliya, inama, miibarizoys
koklayan mifopoetik enerji gaynaqlari kimi ¢ixig edir. Sairin “Alomi islama” asarindo

“xasta-hal” vaton heg do carasiz deyildir:

Dinla shvalin1 “siniq” sazinin,
Millato galban aglayan bacidir.
Odlu mazmunlari soyuq yazimin —

Xasto ruhun davasidir, acidir [187, s. 60].
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Lirik-romantik gohromana goro, golocok haqqindaki biitiin timidlor, isigli sabah
esqino ¢atmagin yolu “dava”dan kegir. Moatndoki biitiin inam-iimid ruhu 6z giiciinii

Samsdan — Giinosdon alir. Lirik gohroman Somso miiraciatlo deyir:

Ey son, ey nacmi-zahiri-darxab!
Oyan, artiq tirokdo galmadi tab.
Acil, ey soms, gomi-sohaibdon!
Yiiksolib dovreyi-kamala yetis [187, s. 60].

XX asr seirinda lirik gohromanin Giinas-Somsa bu boadii-emosional miiracioti
Iinsan-giinas poetik-kommunikativ modeli kontekstindo nur-isig-giines arxetipindon
qaynaglanir. Qohromanin Giinoago xitabi, ondan yardim ummasi miiasir seir normalari
baximindan sadoCo romantik obrazdir. Ancaq bu funksoial obrazin strukturu ibtidai
insanlarin Glinoso yalvaris-dua morasimlarinin ritual-mifoloji sxemini inikas edir.
Qadimdaki insanlar minillor boyunca Giinasi kultlasdirmis, ona parastis etmis, hoyat
boxs edon giic kimi miigaddaslosdirmis, onun sorofino kegirdiklori morasimlordo
“Gilin ¢1x, Giin ¢1x...” deyarok Giinasi ¢agirmislar. Mohz bu monada, Abbas Sohhot
seirinin  gohromaninin  Giinos-Somsa  miiracioti  Sonatkarin  toxayyiil alominin
dorinliklorindon, mifik yaddas laylarindan axib golmisdir.

A.Sahhatin romantizminin bu kimi cazibadar-romantik keyfiyyatlarina asaslanan
Kamal Talibzado ona goro do Sohhoti basqa romantiklordon forglondirarak, onun
sonatkar moaninin ideal diinyaya yox, real hoyat arzularina koklondiyini vurgulamisdir
[187, s. 15]. Sairin yaradicilig1 {iclin xarakterik sayilan bu keyfiyyot onun “Yuxu”
adl1 seirindoa do bariz sokilds ifads olunmusdir.

Seirda gostorilir ki, gohroman zamanin garanliglari iginds tok-tonha voziyyatina
diismiisdiir. Lakin gofildon durum dayisir: lirik gahroman sanki connats ugur. Bu, bir
yuxudur. Bu mokanda yamyasil comanliklar, har torofds otir sagan, gozalliyi ilo g6z
oxsayan rongborang giil-¢i¢ok va bir pari qizi var.

Parizadoa gohromani bir kolgaliys dovat edib, bu yerin onun oldugunu, burada

istodiyi Qodor otura bilocoyini soyloyir. Ancaq (nagillarda oldugu kimi -
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X.Sultanova) onun xosboxtliyi ¢ox qisa olur vo pori qizt da yoxa ¢ixir. Simaldan
galon gara bulud biitiin bu gézalliyi, xosbaxtliyi mohv edir va gohroman miidhis halda

yuxudan oyanaraq, realliga qayidir:

Bir ziilmatli bulud qopdu simaldan,
Pug eyladi, dagitdi bu connati [187, s. 60].

Seirdoki qara bulud diinya xalglarmin nagillarinda, ofsanslorinds oldugu kimi,
ojdahanin bodii atributudur. Bu cohotdon, seir biitovliikkdo mifopoetik konstruksiyant
tocassiim etdirir. Seirin poetik struktur elementlorini mifopoetik oanono miistavising
gotirdikda mifin struktur elementlori ¢ox rahat sokilds rekonstruksiya olunur:

Xaosun (xaotik durumun) tasviri: qaranliglar i¢indo tok-tonha qalmis gohroman;

Xoas diinyasindan (vaziyyatindan) kosmos diinyasinin (durumunun) yaranmast.
Qohromanin ziilmat alomindon is1q alomins kegidi (connata banzar alomin tasviri);

Kosmogqonik himayadar (hami) obrazi: gohromana biitiin bu gozalliklori, ilahi
ohval-ruhiyyani armoagan edon Poari qizi;

Kosmoloji diiziim-nizamin dagilmas: — xaosoloji durum: birdon-bira meydana
¢ixan qapgara buludun hor seyi alt-iist etmosi (Yada salaqg ki, Azarbaycan nagil
matnlarinds qapqgara buludlar sor (gara) divlerin atributudur).

Xaos diinyasindan kosmos diinyasmin yaranmasi daim takrarlanan yaradilis
diisturu, sxemi kimi: dan yerinin isiqlanmasi, siibhiin agilmasi, yuxu alomindan real
alomo kecid, insanin hor giin yuxudan oyanmasi onun Yyenidon dogulusunun
tocasslimii olmasi.

Belaliklo, seirin romantik-badii diinyast mifoloji anonadoaki kainat-diinya modeli
ilo ham struktur, ham do funksional semantik baximindan saslosmoklo onun
qurulusunu oks etdirir.

XX yiizil romantik poeziyasinin goérkomli niimayondasi Mohammad Hadinin
seirlorinda do A.Sohhotds oldugu kimi hiirriyyst-azadliq motivlari kadare koklonss
do, nohayat etibarilo timidsizlik yaradan kodor deyildir. Sair on agir ¢atinliklorin

icorisindo do iimidini, golocok haqqinda arzularin reallasacagina inamini itirmirdi.
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Sonatkarin seirlorinds nur-isiq hayat veran, hoyatyaradici, yasadici giic kimi anlamlar
dasiyir. Biitiin bunlara asaslanan hadisiinas alim ©.Mirshmodov Hadi yaradiciliginda
kodor igindo sevinc, agir dordlor igindo timid, garanliglar igindo isiq, goz yaslar
igarisinda nur-isiq axtarislar1 vo toronniimiinii tokca Hadinin deyil, eloco do onun
cagdaslarinin yaradiciliginin saciyyavi cohati kimi vurgulamisdir [95, s. 11].

M.Hadi seirlorinds elo bil insanlart isiqli, nurlu diinyaya gotiiron yol-cigirlarin

Xoritasini verir:

Istarson agor yurduna hiirriyyeti-nazan,
Diismoanlari ehraq ticiin ol atasi-suzan.
Tonviri-vaton etmoya ol nuri-fiiruzan,

Dillords bu giin olmali bir azmi-xiirusan... [95, s. 7]

Sair belo bir universal hogigoti tosdiq edir ki, azadliq verilmir, alinir. Oz
votininin azad olmasimi istayanlor diismonlor garsisinda yandirict od olmali, vatan
ovladlarinin hoyatin1 isiqlandirmaq tgiin  6zlor1 is1q sagmali, “nuri-fliruzana”
cevrilmalidirlar,

M.Hadi “nur” anlayisin falsafi-badii sokildos bels izah-toronniim edir:

Nadir bilirsiniz seir? Nurdon mastur,

Xoyal giilsaninin nuridir bu zadeyi-nur [95, s. 8].

Saira goro, seirin 6zii do nurun tacallasidir. Seir — toxayyiil bagcasinin isigindan
dogulmus ovladdir. Yuxaridaki par¢ada islonmis “nurdan mostur” ifadasi horfi
anlamda sozlorin nur-isigdan xalq olunmasi, amalo golmasi monasindadir. Qeyd edok
ki, soz ila nur arasinda bu oalags bilavasita tosovviifi-mifik, irfani-kosmoloji gortislori
oks etdirir. Yaradilig prosesi xaosdan baslanir. Xaos ilk baslangic kimi kosmosun —
is1gin, nurun, hoyatin yaranmasini (tocsllasini) sortlondirir: biitiin bunlar xaosdan
yaranir. S6z olmadan tacolla miimkiin deyildir. Bu cohotdon, seir-séziin “nurdan

mastur olmas1” kosmoloji yaradilis formulu olaraq milli badii diisiinca tariximizin har
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bir morhoalasini ohato edir. Homin formulda forqli zamanlarin tofokkiir-diisiinco
qatlar1 biri-birina qovusub:

Mifik diisiinca qati: 1lkin ata-ocdadin soz ilo adlandirmagq iisulu ilo otraf alomi
yaratmagq foaliyyati;

Dini diigiinco gati: Allah-taalanin biitiin varliq diinyasin1 sz vasitasilo
yaratmasi,

Itfani-tasavviifi diisiinca qati: sdzlorin artiq xolq olunmus diinyanm kosmogonik-
informativ mahiyyatini toskil etmasi;

Badii-estetik diisiinca gati: s6z-seirin nur//isiqdan tocalla etmasi.

Beloliklo, Mohommoad Hadi seirindoki sdz-seirin nurdan mastur olunmasi obrazi
movcudat diinyasinin xalq olunmasinin Azarbaycan insanmin diisiinco alomindoki
biitiin ideoloji laylar1 bir-birina qovusdurmaqla barabar, 6zii do bilavasita mifik
tofokkiirdon qaynaqlanmaqdadir.

Qeyd edok ki, XX yiizilin baslangicinda Abbas Sohhot vo Mohommad Hadi
seirlorindo miisahido olunan nur//isiq arxertiplori (mifologemlori) biitiin osr arzindo
anona kimi davam etmoklo XX yiizilin sonlarinda Riistom Behrudi seirindo forgli
mozmun Vo formada 6ziinli gostorir. O, is1g/nur mifologem-corgosini milli seirdo
cosgun sokilds aktuallagsdirmaqla tiirk yaradilis miflaring tozs bir can-hayat boxs edir.
Miistoaqil hoyat epoxasinin miirakkabliklorinin poetik folsofosini yaratmaga c¢alisan
Behrudi yaradiciliginda is1q konsepti kosmoqonik yaradilisin gaynagi, inam, and yeri,
giinahlardan arinma vasitasi Kimi toronniim olunur.

R.Behrudi 15181 tiirklorin ilk korpaslik diinyasinin, mifoloji diisiincasinin basilica
stixiyalarindan biri kimi gotiiriir. Is1q//nur onun seirlorinde obrazlasan insanin canu,
liroyinin yagi-mayasi, goziiniin didaSi-qarasi, ananin iliziindoki nur, baci sevgisi,

qardas yarasidir:

Canim is1q, géziim is1q!
GoOzum — 151q , liziim 1$1q.
Neco vaxtdir nur i¢indo —

sOzlim 1$1q.
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Uroyimin yagi,
Gozlorimin qarasi is1q!
Anamin {iziinlin nuru,
Bacilarimin sevgilisi,

Qardaglarimin yarasi... [38, s. 44].

Riistomin poeziyasinda isig//nur Tanrinin varliq alomindoaki tacollasi, el, vatan,
xalq yolunda canmi fada etmis igidlorin ruhlari, Votonin miiqoddoes torpagi kimi

toronniim olunur:

Qorxuram ki , bir giin galo,
GOydon enib sorusasan,
Soni necs yaritmisiq? !
Canim is1q, géziim is1q,

Isiq... Is1q... [38, s. 45]

Lirik gohromanin yegano tosallisi ondadir ki, o, bu qarigiq, miirokkab diinyada
is181 tapmig, gormiis vo sevmisdir. Bu sevgi gohromani yasadir, ona monavi ruh verir,
Ciinki biitiin  alomi, bosor diinyasimi pisliklordon, razilliklordon goruyacagq,

arindiracaq, durunduracaq, qurtaracaq bir qiivvo varsa — o da isiqdir:

Tokco san bilirson

O nur da, Giirsad da sona ballidir.
Moanimtok 0 nuru goriib sevmayin,
Ruhuma an boyiik bir tosallidir [38, s. 180].

Belaliklo, bu fasilds apardigimiz todqgigat bizo asagidaki gqonastlori geyd etmoyo
imkan verir:
1. Mif badii diisiinconin baslangicini togkil etdiyi kimi, bu diisiincoanin tarixi

boyunca he¢ vaxt ondan ayri1 diismomisdir. Azarbaycan adobiyyati da 6z inkisafinin
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miixtalif dévrlorinda bu va diger sokilde miflo bagli olmusdur. Istor sifahi odobiyyat
niimunolori, istorso do yazili odobiyyat, o ciimlodon poeziya daim mifdon poetik
enerji almisdir.

2. Mif-odobiyyat miinasibotlorindo folklor bir vasito kimi miihiim rol
oynamigdir. Oslinds, mifdon adobiyyata gedon yol biitiin hallarda folklordan kegir.
Bu, tarixi baximdan mif epoxasinin basa ¢atmasi ilo mif motnlorinin folklorlasmasi
soklinda bas vermisdir.

Lakin biitlin bunlara baxmayaraq diinya adobiyyatinda az da olsa bazi istisnalari
da geyd etmoyimiz vacibdir. Ciinki adobiyyat tarixinin miixtalif morhalalarinds mifin
odobiyyatla birbasa tomasmin da sahidi olmusuq. Bu ¢ox nadir hallarda bas veran
adabi hadisadir. Masalon: Avropa Renessansi epoxasi adiblori 6z asarlorinds birbasa
mifloro  miiraciot etmislor. Umumilikdo  gotironds  iss,  mif-odobiyyat
miinasibatlorinds folklorun korpii missiyasini dagimasini bir daha israrla gqeyd edirik.

3. Miiasir odobiyyatda mifloro miiraciot forgli vo goxmonali xiisusiyyatlora
malikdir. Bu, 6zlinii hor bir xalqin tarixi ilo do bagl forgli tozahiirlordo gostorir.
Moasalon, XX asrin 20-30-cu illori Azorbaycan odobiyyatinda mifik obraz vo
motivlora miiraciot milli vatonparvorlik hisslorinin oyadilmasina xidmat etmisdir. O
dovriin odiblari mifik obrazlar vo simvollar vasitssilo oxucularinin yaddasinda milli
Kimlik hisslorinin bas qaldirmasina c¢alismislar. Lakin sézii gedon asrin 60-70-ci
illarindo mifo miiracioat forgli mozmun kasb edir. Bu dovriin adobi motnlarindo mifik
obrazlar badii motnin metafiziki realligi statusunda istirak edir. (Bu cohatdon,
A.Saiqin Simurq obrazi ilo Y.Somadoglunun Kirlikir obrazi mifo miinasibatin forgli
saviyyalorini ifads edir).

4. Miiasir poeziyada ilkin tobiot stixiyalari ilo bagli mifik arxetiplor baximindan
aparilmis miisahidolor gostordi ki, Azorbaycan sairlorinin yaradiciliginda mifik
diisiinco ligiin xarakterik olan arxetiplor daim aktuallagsaraq zongin obrazlar cargosi
yaradir. Bu cohotdon agac, su yaxud od (isig/nur) vo S. Kimi arxetiplor miiasir
poeziyada qirilmaz, stirokli mona xotlori yaratmigdir.

5. Miiasir Azarbaycan poeziyasindaki mifik obraz vo motivler bu va ya digor

sokildo ilkin stixiyalarla baglidir. Masalon, pari obrazi su, agac, div obrazi isiq, yaxud
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qaranliq, Simurq isiqlt vo qaranliq alomlori birlogdiron diinya agaci iinsiirii ilo
baglidir. Mifoloji diinya modelinds astral gatla bagli olan bu obraz, aslinds, 6ziiniin
mifik funksional semantikasi baximindan agacla bir mona sirasinda durur. Agac
mifologiyada diinyanin miixtolif qartlarini birlosdirdiyi kimi, Azorbaycan nagillarinda
diinya agacinda yasayan Simurq qusu da eyni funksiyani1 yerino yetirir.

6. Ilkin tobiot stixiyalar1 ilo bagli mifik arxetiplorin elmi-odobi todqigi
imkanlarinin imumi aspektdo Oyronilmasi vo nozari cohotdon iimumilosdirilmosi
gostordi ki, hor bir stixiya poeziyada 0ziinomoxsus obrazlarla baglidir. Bu da 6z
ndvbosindo onlart miiasir poeziyanin miixtalif niimayondslorinin yaradiciligt iizro
konkret niimunslor osasinda Oyronmoayi tolob edir [paragrafda aldo olunmus elmi

naticalor haqqinda bu qaynaqlara bax.: 192; 193].
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IT1 FOSIL
XX YUZIL ROMANTIZM VO TONQIDI REALIZM TOMSILCILORININ
POEZiYASINDA MIiFOLOJi ARXETIiPLOR

XX yiizil Azarbaycan poeziyasi, malum oldugu kimi, siyasi-ictimai hadisalor,
ideoloji corayanlar, tarixi talelor va s. baximindan ¢ox miirakkab bir dovrii shato edir.
Bu osrin ovvellorindo bas veran ingilablar, Azorbaycan Xalq Cilimhuriyyatinin
qurulmasi, 1920-ci ildon sonra Simali Azarbaycanin sovet epoxasina qadom qoymasi,
bu epoxada basg veron etnik vo siyasi transformasiyalar, xiisusilo Azorbaycan tiirk
xalqmin 6z milli koklorindon qopardilaraq Azorbaycan sovet xalqina transformasiya
edilmasi vo s. kimi taleyiiklii hadisolor biitovliikdo XX asr Azorbaycan odobiyyatini
tosnifat1 dovrlosdirma baximindan g¢ox miirokkab olan bir hadisays c¢evirmisdir.
Buraya XX asr sovet epoxasindan “yenico” qopdugumuzu da slave etsok, monzara
tamamilo miirokkablosir. Ax1 bizim bu giin miistaqillik epoxasinin baslangicinda artiq
hor ciir siyasi-ideoloji konyukturadan azad miistovido baxdigimiz odobi hadisslora
diinan — sovet donamindo tamamilo basga prinsiplora vo normalara oasaslanan
dlgiilordan yanasirdiq. indi hamin ehkamlarin dagildig: bir ddvrdo adobiyyat tarixina
yeni baxis vo konsepsiyalar meydana ¢ixdigi kimi, XX yiizil Azorbaycan
poeziyasinda mifopoetik onanalor problemina do hansi dovrlesdirmo miistavisinda
yanasacagimiz bir problem kimi qarsimiza ¢ixir.

Ayrica qeyd etmok istordik ki, vurguladigimiz problem mifopoetik anonanin XX
asr  Azorbaycan poeziyasinda miixtolif donomlordo  forgli  aktuallagsma
funksionalligina malik olmasi ilo baglidir. Mifopoetik anons ilkin etnik yaddas, milli
diisiinconin ilkin arxetiplori ilo baghdir. Mifik yaddas milli siiurun {izvi torkib
hissosidir. Ancaq bu yaddas hor zaman aktuallagmir: onun aktuallagsmasi ti¢iin
miioyyan sorait olmalidir. Insanin siiur-tofokkiiriinii bu baximdan fenomenal hadiso
hesab edon S.Rzasoy yasi zamansizligla dlgiilon mifologiyanin bir an belo olsun
miasir insanin disilincesindon ayr1 diismadiyini, onun zaman-mokanin hor Dbir
mogaminda insanla birgo oldugunu, insan siurunun on dorin gatlarinda qorar

tutdugunu, stiur ilo stiuraltinin araliginda bir kegid-astana bolgasinin olmasini, insanin
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tohtalstiuri davraniglarini miiayyoanlosdiran miflorin homin astanada “miirgiilodiyini”,
lakin go6zlonilmaz tosirlordon oyanaraq kegiddon kegdiyini vo Oziimiizdon izn
almadan hayatimiza daxil oldugunu gostorir [172, s. 171-173].

Bu fikirdon goriindiiyti kimi, siiurla tohtolsiiur arasinda 6ziino mokan tutmus
mifoloji obraz vo simvollar insanin aktual stiurunda 6z-6ziino “oyanmir”: hamin
obrazlar1 horokato gatiron tokanlar, oyadici saboblor olmalidir. Insanlarin fordi, yaxud
sosial hoyatinda bas veron hadisolor miflorin “oyanmasi” tigiin tokan rolunu oynaya
bilir. XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik oanano tarixini bir proses kimi
izlodikda aydin olur ki, seirdo mifopoetik arxetiplorin peyda olmasi tosadiifi olmayib,
dovriin, zamanin hadisalori ilo baglidir. Masalon, XX asrin oavvallarinds biitiin
diinyanin hoyatina tosir edon Birinci Diinya miiharibasi vo ingilablarin dogurdugu
milli folakatlor, votondas miiharibalori, acliq, qoddarliq vo S. adiblorin yaradiciliginda
alt gat stiur qat1 ilo bagh obrazlarin (mifoloji arxetiplorin) aktuallasmasina
gotirmisdir. Eloco do sovet epoxasmin “giilin biilbili ¢agirdig1” “firavanliq vo
xosboxtlik” zamaninda mifoloji obrazlarin aktuallagsmasi yeno do Sobobsiz deyildi.
Uroklordo qalib gdvr edon milli problemlorin, etnik-modoni dordlorin odobiyyatda
ifadasi adiblorin poetik yaddasinda daha miicorrod monalarin ifads golibi olan mifik
obrazlarin aktuallagsmasi ila naticalonirdi. Biitiin bunlar gostarir ki, iimumen XX yiizil
odobiyyatinda oldugu kimi, poeziyasinda da mifopoetik anona bu asrin forgli
donomlarinin ovqati ilo six bagli olmusdur.

Bildiyimiz kimi, XX osr Azorbaycan odobiyyati sovet dovriindo sosializm
realizmi prinsiplorino osaslanan iilgiilorlo tosnif edilirdi. Son dévrlorde ak. Isa
Hobibbayli Azorbaycan odobiyyati tarixinin inkisaf morhololorinin asagidaki yeni
tosnifat modelini toklif etmisdir:

1. Qadim ddvrdoki Azorbaycan odobiyyati. Etnosdan eposa qodorki dovr (on
godim ¢aglardan VII yiizilodok).

2. Yazil1 adabiyyatin ortaq baslangic dovrii (VII-X yiizillar).

3. Intibah dovrii adobiyyati (XI-XII yiizillor).

4. Orta asrlar odabiyyati (XIII-X VI yiizillar).

5. Erkon realizm dovrii (XVII-XVIII yiizillor).
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6. Maarifci realizm dovrii (XIX yiizillar).

7. Tanqidi realizm vo romantizm epoxasi (XIX yiizilin 90-c1 illarindon sovet
hakimiyyatina gadar).

8. Sosializm realizmi dovrii (1920-1960-cx1 illar).

9. Milli-manavi 6ziiniidark va istiglal adobiyyati moarhoalasi. Modernizm. (1960-
1980-ci illar).

10. Miistoqillik dovrii goxmetodlu Azarbaycan adobiyyati (1991-ci ildan) [103,
s. 114].

Buradan goriindiiyii kimi, bizim todqiq etmok istodiyimiz dovr tosnifatin
yeddinci maddasini toskil edir. Tongidi realizm vo romantizm epoxast dovrii XIX
asrin 90-ci illarindan Azarbaycanda sovet hakimiyyatina godorki zamani ohato edir.
Burada XX osr poeziyasinin biitovlikdo “tonqidi realizm” vo “romantizm”
konseptlori miistavisindo saciyyalondirilmasi bizo homin doévr poeziyasindaki
mifopoetik ononalori miisyyon mioalliflor {izro dovrilesdirmoays imkan verir. Bu
cohatdon biz Mahommoad Hadi, Hiiseyn Cavid, Abbas Sohhat, Abdulla Saiq, Mirza
Olokbar Sabir kimi sonatkarlarin poeziyasini “XX yiizil romantizm va tongidi realizm
tomsilgilorinin  poeziyasinda mifoloji arxetiplor” adi altinda timumilosdirmayi
mogsadouygun hesab edirik. Ciinki ak. Isa Hobibboylinin konsepsiyasinda
gostarildiyi kimi, romantizm vo tongqidi realizm biitév XX asr odabiyyatinda davamli
hadiso olmusdur.

Korifeylora golince, onlar Azorbaycan sovet poeziyasinin yaranisi vo oturusmasi
dovriindo miixtalif poetik tslublarin gorkomli tomsilgilordir. S.Vurgun — xalq
poeziyasindan golon anananin, R.Rza — sarbast seir ononasinin, S.Riistom — oaruz
poetikasindan galon onanonin, M.Miisfiq iso tamamilo 6ziino moxsus olan yeni bir
seir lislubunun aparici yaradici simalar1 olmaqla Azorbaycan sovet poeziyasinda
“yeni seir” ad1 altinda borgorar olmasinda miistosna rol oynamislar.

Boxtiyar Vahabzado, Momoad Araz, Ramiz Rovsan, Riistom Biihrudi, Kamal
Abdulla vo bagqa sonotkarlar iso XX asrin “son” dovriiniin poeziyasinda yeni

tislublarin niimayandaloridir.
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2.1. Mahammad Hadi poeziyasinda pari obrazinin mifopoetik semantikasi

Oziiniin moshur todgigatgist olan prof. Oziz Mirohmadov torafindon
“Azorbaycan romantizminin gorkemli niimayandasi” adlandirilan Mohammoad Hadi
poeziyast mozmun Vo miindaricasi, ideya-bodii xiisusiyyatlori baximindan
6ztinomoxsus hadisadir. Onun hoyati vo yasadigi dovr ¢ox kosmokesli olmusdur.
O.Mirohmadov yazir: “Bu hayat, (sairin — X.Sultanova) oziiniin dediyi kimi, “gamli,
olomli” kecmis, sair ehtivac va mahrumiyyatin pis iiziinii ¢ox erkon goérmaya
baslamigdir” [141, s. V].

Sairin acinacaqli hayati onun tokco usaqligr ilo bitmomis, biitiin 6mrii boyu
cotinliklar, mohrumiyyatlor va monavi sarsintilar i¢orisinds yasamigdir. Istor usaqliq
dovriiniin infantil sarsintilari, istorso bir yetkin soxsiyyat kimi gom, kodor, hiizn,
moyusluq dolu yasantilart onun poeziyasinda xiisusi romantik ovqat yaratmisdir.
Zamandan narazi, incik olub, ondan iiz dondoron Hadi 6z poetik xoyal va
diisiincalorinds fovgolado alomo, mistik obrazlarla zongin mifik diinyaya da iiz
tutmusdur. Bu cohotdon onun yaradiciliginda mifopoetik onano poetik lay Kkimi
miisahido olunur.

Qeyd edok ki, bu cohot Hadinin hom do romantik iisluba malik sonatkar
olmasindan irali golirdi vo tokco Hadi yaradiciligi ii¢lin sociyyavi deyildi. Prof.
Kamran ©Oliyev gora, XX asr Azorbaycan romantizmi poetikasinda folklorla,
mifologiya ilo bagli simvolik obrazlar da xiisusi yer tutur: “Umumiyyatla, XX asrin
awallari elo bir zaman idi ki, Azarbaycan madoni hayatimin biitiin sahalorinda
folklora giiclii meyl yaranmisdi” [79, s. 155]. Alim belo hesab edir ki, H.Cavid,
M.Hadi, A.Sohhat, A.Saiq kimi sonotkarlarin odobiyyata baxislart dovriin ictimai-
siyasi hadisolorinin, homin dévrdo bas veroan odobi-madoni foaliyyatin tosiri altinda
olsa da, “istigamat baximindan bilavasito romantizmin 6zii ila, romantik metod va
romantik iislubla alaqadardr” [80, s. 144].

Hor bir sonatkarin fordi manoavi-badii diinyasi oldugu kimi, M.Hadinin do 6z
diinyas1 var idi vo bu diinya onun hoyatinin agri-acilarina biiriinorok poeziyamizda
“Hadi kodori” deyilon bir hadisoys ¢evrilmisdir. K.Oliyev “Hadi kodori” adli
mogalesindon aydin olur ki, bu kadar har seydon gabaq sairin romantik arzu vo
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istoklorinin, xayallarinin miihitin darligina siga bilmomasindon yaranmisdir. “Hadi 6z
poeziyasuin biitiin giictinii, biitiin qiivvasini insanlarin saadati, xos golaCayi ii¢iin
miibarizaYo yéonaltmisdir. Lakin bu miibarizo Hadi kadarina biiriinmiisdii va ela bu
kadar igcinda do nafas alirdr” [82, s. 93].

M.Hadinin yaradiciligindan folklor-mifoloji obrazlar da kecir. O, usaqligdan
xalq odobiyyati, nagil vo dastanlar, ofsano vo rovayatlor, qosmalar vo goraylilar,
laylalar vo bayatilar miihitindo boylimiis vo xalq diiglincasinin onanovi obrazlari
toxoyyiilliinii daim hoyacanlandirmigdir. Bu cohotdon, sairin yaradiciliginda mifik
semantikaya malik folklor obrazlarina da rast galinir.

Mohommod Hadi irsinin taninmis todqiqatgilarindan olan f.e.d. Vali Osmanli
“Mohommad Hadinin romantizmi” adli qiymoatli todgigat osorinde M.Hadi
yaradiciliginin badii obrazlar gavrayisina xiisusi bolmolor (“Romantizmdo hiirriyyaot
bodii obraz kimi”, “Vaton ideyasi vo hiirriyyat”, “Millot ideyast vo hiirriyyat”)
ayirmis, simvolik obrazlarin saciyyavi xiisusiyyatlorini vurgulamisdir [154].

Qeyd edok ki, M.Hadi pari simvolik obrazini hiirriyyat, voton, azadliq, istiglal,
vicdan, monalarinda islotmisdir. Azadliq M.Hadido ham hiss, ham do moévzu-
ideyadir. “Hiirriyyat” obrazi bunlarin birliyidir. A.Saiq Mahommad Hadini seirlorinda
hiirr-azad olmaga cosgun hovas niimayis etdiron, biitiin aSarlorinds hiirriyyat
mdvzusunu toranniim edon sair kimi sociyyalondirmisdir [216, s. 241].

Tabii ki, hiirriyyat parisi XX asrin avvallorinds istiglala olan arzu va inamdan
iroli golmis, ingilablar homin mdvzunu osrin  odobiyyatinda, poeziyasinda
canlandirilmisdir. 20-ci ylizilin romantik sairlorinin yaradiciliginda badii cosgunluqgla
toronniim olunan hiirriyyot-azadliq ideyalarinin ilk dofo M.Hadi yaradiciliginda
baslandigin1 vurgulayan V.Osmanliya gora, sairin 1906-c1 ildo yazdigi “Nogmeyi-
ohrorano” (Azadliq nagmasi) asori hiirriyyst romantizminin proloqu rolunu oynadi.
Bu seirin meydana ¢ixmasina 1905-ci il inqilab1 bdyiik tosir gostordi. V.Osmanli
homin seirin romantik poeziyada hiirriyyot ideyasinin xiisusilosmosinds, davamli
obraza ¢evrilmoasinds boyiik rol oynadigin da qeyd etmisdir [154, s. 11].

Prof. A.Bayramoglu isa belo bir simvolizani ehtiva edoarok yazir: “M.Hadi vatan

ogullarimt dilbari-hiirriyyati Ogyar alindon hifz edib” xalgin heysiyyatini, namus va
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sarafini uca tutmaga, baharin xazanla avoz olunmasimin garsisint almaga saslayir.
Ciinki miiallifimiz — Azarbaycan tiirklori sarafli bir hayat arzusu ilo illardon boari
alisib yanr, miibariza aparwr” [35, S. 58].

M.Hadi mohabbat mévzusunun 6ziinds belo hiirriyyati bir gozallik, bir pari kimi
obrazlagdirmisdir. A.Bayramoglunun yazdig1 kimi: “Hiirriyyatin gézal qiz, sevgili
simasinda tasviri sairin  “Giil sevdiciyim, giil”, “Pariyi-vicdan”, “Bir agiqi-
hiirriyyatin  ehtisasati-ruhiyyasini tasvir va irada edon bir lévhadir” seirlarinda
davam etdirilir” [35, s. 14].

V.Osmanli matbuat organlarinin imkanlar1 daxilinds pari obrazinin ehtiva etdiyi
biitin poetik imkanlara varmus, yeri goldikco M.Hadinin magalalorindon do
bohrolonmisdir. Miallif yazmusdir:  “Bizim romantiklor hiirriyyat oatrafindaki
axtarislarinda “hiirriyyat porisi” adinda agah bir poetik obraz miiayyan etmisdilor.
M.Hadi hamin “Hiirriyyat parising” vurgunlugunu moaqalalarinda do etiraf etmoya
bilmirdi” [154, s. 16].

Hadinin 1906-c1 ildo yazdigr “Poriyi-vicdan” seirindo mifik pari obrazinin
badii-poetik cohotdon genis sokildo monalandirilmasina rast golirik. Hadi seirdo

azadlig1 pori qiz1 kimi toronniim edir:

Diixtori-napakdamon sanmayin hiirriyyati,

Hor kas olmaz rahbayi-hiclogahi-viislati.

Oylo bir huriyi-ismatdir su yari igvadar

Sovgmoandani-viisala boyls istigna satar [94, s. 39]

Hadi onun {islubu iiglin xarakterik olan orob-fars torkiblori ilo zongin olan
beytlordo oxuculara miiraciatlo deyir ki, siz azadligi (hiirriyyati) otoyi ¢irkli, paltar
natomiz bir qiz saymayin. Hor Kos onun viisal gordoyinin yolgusu ola bilmoz:
azadliga qovusmaq hor koso gismot olmaz. Bu isveli yar (azadliq) elo bir ismatli

huridir ki, viisal arzusuna belo naz satar.
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Gorindiiyl kimi, seir ictimai-siyasi mozmuna malikdir, lakin biitiin bu moanalar
badii obrazlar vasitasilo tocassiim olunmusdur. Saira goérs, azadliq har bir xalq tiglin
cox ¢atin olo golon nemotdir. Ona, sadocs arzulamagqla, ¢catmaq miimkiin deyildir.

Seirdo azadlig/hiirriyyat iki mifik obrazla tocossiim etdirilmisdir: pari vo huri.

Huri — orob xalq poeziyasi ilo bagli obrazdir. Hurilorin Islam dinindo xiisusi yeri
vardir. Islama goro, mémin miisalmanlar etdiklori savab omollorin miiqabilindo
connatdo hurilarlo qovusacaqglar. Tasadiifi deyildir ki, elo Hadi do seirds huri

obrazinin islam semantikasina istinad edir:

Ey behisti-etilanin huriyi canparvari,

Zinati dar oldu esqin ilo ohrarin sari [94, s. 39].

Sair, goriindiiyli kimi, huriys uca behistin (connatin) hoyatverici varligr kimi
miiraciot edir. Yoni etdiklori savab omallorin miigabilinde mominlore connotdo
hurilorin simasinda yenidon hayat verilocokdir. Mominlor obadi connst hoyatina
hurilorin simasinda qovusacaqlar. Buradan ¢ixan ictimai-badii, folsofi-poetik mona
ondan ibaratdir ki, bir xalq 6z oboadi xosboxtliyino Hadinin “huri” adlandirdigi
azadligla (hiirriyyatlo) qovusa bilor.

Sair azadligr ham huri, hom do pari adlandirir. O, goriindiiyii kimi, bu obrazlari,
demok olar ki, eyni monada isladir. Huri — arab moansali obraz olsa da, Azarbaycan
folklorunun, xiisusilo sehrli nagillarin moshur obrazi olan pari ¢ox miirokkob
semantikaya malikdir.

Azorbaycan nagillarinda parilor goyargin donlu qizlar kimi gostarilirlor. Parilor
bulagda ¢imarkon gohroman onlardan birinin donunu gotiiriir vo qiz ona komok
edocayine soz verdikdon sonra paltar1 pariys qaytarir. Malum olur ki, pari qiz parilor
padsahinin qizidir. Qahraman boazon pari qizla evlanir.

Oruc Oliyev pori quzlarim “gozalliyin, saglamligin, xeyirxahligin simvolu”
oldugunu gostormisdir [83, s. 63]. Ramil Oliyev yazir ki, “Azarbaycan nagillarinda
pari quslar inkarnasiya edarak qiz cildina diisa bilir” [86, s. 40]. Mirali Seyidovun

yaradiciliginda gdyarcin obrazlarinin bu keyfiyyatinin esq-mohabbat miflorilo bagh
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olmasi, goyarginlorin esq-mohabbat totem-ongonlari kimi lalok-tiiklorilo gohra-
manlarin ¢ixardilmis gozlarino, 6liimciil yaralarina sofa verdiklori gostorilmisdir
[180, s. 81].

Azorbaycan nagillarindaki pari qizlari bir torofdon su iinsiirii, digor torofdon do
agac iinsiirii ilo baglidir. Hor iki tinsiir tiirk mifologiyasinda diinyanin yaradilisinin
osasinda duran mifoloji stixiyalardir. Pori qizinin su ilo bagliligi gohromanin ona ilk
dofo bulagda ¢imorkon rast galmosinds {izo ¢ixir. Yoni insanla porinin goriisii su
stixiyasi vasitaSilo bas tutur: su insanla parini bir-birina qovusdurur.

Agac da, demok olar ki, eyni funksiyani dasiyir. Nagilllarda 6z diismoani
torofindon gozlori ¢ixarilaraq kor edilmis gahroman, bir qayda olaraq, agacin dibindo
oliim yuxusuna gedir. O, bir azdan homin agacin budagina qonmus qus cildli pari
qizlarinin séhbatini esidib oyanir. Parilor ona goziinii necs sagaltmagin vo magsadina
necs ¢atmagin yolunu gostarirlar.

Nagillarda pori qizlarimin qondugu agac adi bir agac yox, diinya agacidir. Onun
diinya agac1 olmasini sortlondiron osas amil oliimlo (korluq) hayatin (dirilik), insanla
pari qizlarmin bu agacda qovusmasidir. Diinya agaci diinyanin moarkazi demoakdir.
Diinyanin moarkozi biitiin mifologiyalarda biitiin bir-birino oks olan doyorlorin,
mokanlarin (yuxari-asagi, hoyat-6liim, xeyir-sor vo s.) qovusdugu noqtadir. Diinya
agact diinyanin morkoazindo olmagla hom do birbasa morkozi simvollagdirir.
Diinyanin miixtalif qatlarina gedon yollar diinya agacindan kegir.

V.N.Toporov diinya agaci haqqinda yazir ki, ““kosmik” agac mifopoetik
diistinconin xarakterik obrazidir va diinyamin universal konsepsiyasini taCasstim
etdirir” [312, s. 398]. “Hayat agaci — diinya agacimin variantlarindan biridir. Hayat
agact hayat Vo onun monalart hagqinda mifoloji taSavviirlari aktuallasdrir va buna
uygun olaraq o6liim, mahv, sar agacina qarst durur” [311, s. 396].

Prof. Asif Hacili da diinya-kainat agacini mifik mokanin, diinyanin ti¢élgiilii
perpendikulyar-saquli kosmoloji modelinin va 4, 5, 8, 9 hissadon ibarat horizontal-
ifiiqi modellarinin biindvrasini togkil etdiyi gostarir [93, s. 55].

Burada pori qizlarmin agacla olagesi maraq dogurur. Prof. Mahmud

Allahmanhnin tadqigatina gors, (Qadinlarin agaclarla bagliligi, agaclara porastis
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masalalori biitlin bunlarin diinyan1 modellosdiron agacla (diinya agaci1) olagodar
oldugunu gostoarir. [11, s. 68].

Bizco, pori qizlarmin nagillarda agacla baghiligmin  koklorini  tiirk
mifologiyasinin daha dorin qatlarinda axtarmaq lazimdir. Nagillarda diinya agacinin
budagina qonmus qizlar gozlori ¢ixardilaraq 6liimo mohkum edilmis gohromani xilas
etmoklo onu yenidon hoyata qovusdururlar. Bu, gohromanin mifoloji diisiinco
baximindan “6lib-dirilmasi”dir. Burada agac qahromanin valideyni rolunu oynayir.
Elo “Kitabi-Dado Qorqud”da da biz Qaba Agacin bu funksiyasimi oyani sokildo
goriiriik. Basatin 6gey (siid) gardasi Topogdz hom 6z ailasine, hom do Oguz elino
doniik ¢ixir: xalga diismon kasilorak, onu mohv etmoys calisir. Basat Topagoziin
magarasinda onunla miibarizo aparir. Topagdz onun goziinli ¢ixardan gohromandan
kim oldugunu sorusdugda Basat anasinin adinin Qaba Agac, atasinin adinin Qagan
Aslan, 6z adinin Aruzun ogli Basat oldugunu séylayir [118, s. 102].

Gorindiiyl kimi, oguz tiirklorinin mifologiyasinda agac totem acdad kimi ana
hesab olunur. Olbatto, bu epizodda diinya agaci olsa da, ancaq pori qizlar1 yoxdur.
Yoni bu epizod birbasa pori qizlart ilo baglh deyildir. Halbuki “Kitabi-Daodo
Qorqud”da da qus donunu soyunub, bulaqda ¢iman pari qizlar1 var. Ancaq belo hesab
edirik ki, Basatin 6ziino ana hesab etdiyi Qaba Agacin da pori qizlart ilo mifoloji
semantika baximindan dolayisi ilo olagoesi var. Bu oalage “korluq” mifologemindo
ifads olunur:

1. Nagillarda gozlori kor edilmis gohroman diinya agacinin yaninda oliimlo
hoyat arasinda olur;

2. “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda da diinya agacinin simvolu olan Qaba Agac
mohz Topagoziin kor edildiyi mogamda xatirlanir.

Beloliklo, “korluq” semantemi ilo “diinya agaci” semantemi bir mona
miistavisinda birlagir. Bas hamin mona alagosi nadan ibaratdir?

Yuxarida geyd olundu ki, diinya agaci yerlo goyii, yerlo yeralt1 diinyani, hayatla
olimii qovusdurur. Basqa sozlo, diinya agaci diinyalar arasinda ke¢id mokanidir.
Saman mifologiyasinda saman diinya agacinin gévdasi vo budaglari vasitasilo goylor

alomino qalxdigr kimi, koklori ilo do yeraltt alomo enir. Nagillarda kor edilmis
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gohroman mifoloji semantika baximindan 6liim diinyasindadir. O, 6liim diinyasindan
hoyat diinyasina bu diinyalar arasinda mediatorluq (vasitogilik) edon pori qizlari
vasitosilo gayidir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastanindaki epizodu mifoloji semantika
miistovisino gatirdikdo aydin olur ki, Topogdziin kor edilorok oliim diinyasina
gondorildiyi bir mogamda diinya agacinin xatirlanmasi tosadiifi deyil, aksina, mifoloji
montigo uygundur. Axi mifologiyada diinyalar arasindaki yol hom do diinya
agacindan kecir. Dastanda qorunub galmasa da, mifoloji sxemi borpa etmok olar.
Bunun ii¢iin dastan moatnin dorinlikloring, yani dastandan 6ncoki matnlara enmok
lazimdir. Dastandan 6ncoki motnlor iso miflordir. Belo ehtimal edirik ki, Topagoz
haqqinda qadim miflords 0, kor edilorok diinya agaci vasitasilo o biri diinyaya yola
salmir. Dastanda iso kegid rolunu magara oynayir: Basat Topogdzli magarada kor
edir. V.N.Toporov gostarir Ki, “magara eyni zamanda dollanmoanin, dogum va dafnin,
baslangicin va sonun Makani kimi hayat — 6liim — mahsuldariiq kompleksina aiddir”
[314, s. 311]. Yoni magara da keg¢id mokanidir. Ancaq Topagoziin 6liimiiniin Basatin
nitgindo xatirlanma yolu ilo Qaba Agaca aid edilmoasi Topogdz haqqinda ilkin
mifoloji motnlordo bu oliimiin diinya agaci vasitasilo gergoklosdirildiyino isaro
etmoklo bizim ehtimalimiza asas verir.

Nagillardaki pori qizlar1 agac vo su dnsirlori ilo ayri-ayr1 epizodlarda
alagalonirlor. Ancaq “Oguznamo™nin uygur versiyasinda biz pari qizinin agac va Su
tnsiirlori ilo eyni mokan miistovisinds birlosdiyini gortiriik. Dastandan malumdur ki,
Oguzun birinci arvadi goydon siia soklindo yero enir. Oguzla homin qizin
izdivacindan Giin, Ay, Ulduz adli oglanlari olur. Oguzun Goéy, Dag, Doniz adl
oglanlarinin doguldugu ikinci pari qizi1 isa agac va su ila birbasa baglidir.

Dastanda deyilir ki, tok-tonha voziyystdo darixan Oguz kaganin gozii birdon
goliin ortasindaki bir agaca satagdi. Diqqotlo baxib gordii ki, homin agacin i¢indo,
yani oyulmus hissasinda bir nofor qiz tok-tonha oturub. Oguz bu qizi géron Kimi
gozolliyino vuruldu, az qaldi ki, husu basindan ¢ixsin, golbinds esq odu yanmaga
basladi. Tez qiz1 agacdan alib, onunla evlondi. Bir miiddstdon sonra qiz usaga qaldi.
Yeno do bir miiddat ke¢dikdon sonra dogmaga basladi vo 3 oglan usagi diinyaya
gotirdi. Onlara GOy xan, Dag xan vo Daniz xan adlarini verdilar [33, s. 126-127].
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Belo hesab edirik ki, M.Hadinin insan vicdanini “pari” obrazinda toCaossiim
etdirmasi, parini connat qizlari olan hurilorlo eynilosdirmasi folklor hadisasi kimi
birbasa mifopoetik diisiinco ilo baghdir. Parilor mifik obraz kimi folklorda hayat,
mohsuldarlig, dirilik monbayi hesab olunur. Azorbaycan nagillarindan bir niimunayo
miiraciot edok. “Parilor padsahinin qiz1” Pari qiz1 6z xilaskar1 olan Soltan Maliys belo
deyir ki, son fikir etma. Son moni birco bir yers catdir, quzilgiillorin hazir olacagq.
Quzilgiillor monim ganimdan amolo galir. Bil va agah ol, man porilor padsahinin qiz1
pori xanimam. Moan giilondo agzimdan quzilgiillor tokiiliir, aglayanda géz yasim
mirvari olur [24, s. 172].

Pori qizinin 6zii hagqinda verdiyi bu molumat imumon pori obrazinin mifik
varliq kimi semantikasini saciyyslondirir:

1. Quzilgiillorin porinin ganindan amoalo galmosi onun bitki/agac stixiyasi ilo
birbasa bagli oldugunu tosdiq edir;

2. Pori quzinin giilondo agzindan quzilgiillor, aglayanda iso goz yaslarindan
mirvarilor amolo golmasi onun mifik kosmoqoniya (yaradilis) ilo bagh oldugunu
gostarir.

Buradan eyni zamanda pori obrazinin Hadi toxoyyiiliindo hansi hisslor,

assosiativ obrazlar yaratmasi da aydin olur:

Pardads saxlanma, ¢1x, ey sevgili dildarimiz,

Xondoazari-bahcat olsun kénliimiiz, riixsarimiz.

Zoxmdari-hiizndir dil tiri-istibdaddan,

Sonsan, ey hiirriyyat, ancaq bizlori azad edon!

Qayeyi-iimmid insaniyyatin igbalidir,

Ciimlo qovmii millatin amniyyati-ohvalidir

Cami-piirzahri acal Hadini bihus etmadan,

Sineyi-leyli-adom cismin doragus etmadan,
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Girmoz idi hasrat ilo moadfona, gorsaydi, ah,

Millati-moazlumods asari-feyzi intibah! [94, s. 39].

Sonatkar 6lmadon ovval mozlum xalqgda milli intibahin olamatlorini gérmok
istoyir. Belo hesab edir ki, intibahla hiirriyyoto qovusmaq miimkiindiir. Vo sair
hiirriyyati mohz mifik varliq olan parinin niimunasinds bu godor zongin sokildo
monalandirir.

Sanatkar “Bir amalim” adli seirinds vatoni “vicdan porisi” adlandirir:

Ey vaton! Ey pariyi-vicdan!
Kasma bizdan nigahi-safgatini,
Eylos ilga dilo mohabbatini,

Soni sevmok deyilmi imanim?

Dili mohzun edan bu halstdir,

Qildim izhar ista hasratimi,

Istoram boxtiyar millatimi,

Qalbda baslanan bu niyyatdir [94, s. 45].

Hadi 6z xalqini, millstini xosboxt, baxtiyar gérmok istoyir: onun bundan basqa
heg bir niyyati yoxdur. Bu dord onun iirayini, hal-ohvalin1 hiizno qorq edir. Sonatkar
liclin vaton sevgisindon boyiik sevgi yoxdur. “Sani sevmoak deyilmi imanim” deyan
sair bununla “Vatoni sevmoak imandandir” adli hokmii yada salir. O, bu yolla ham da
votono olan sevgisini miigoddaslosdirir. Lakin bu miigoddaslik yalniz islami
doyarlorlo mohdudlasib galmir: pori obrazinin simasinda xalqin milli dii¢lincasinin
mifik koklarino godar gedib ¢ixir.

Hadinin yaradiciliginda eyni mona cargesindo duran mifoloji obrazlar folklor
matnlorinds oldugu kimi, bir-birini semantik cohatdon oavozloya bilir. Masalan,
folklor motnlarindo eyni obraz pori kimi do, moleyko kimi do adlandirila bilir.

Hadinin “Malokim, nadir 0” seirinde malok ham da pari va huri kimi tagdim olunur:
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...Ey kainati-ruhuma sultan olan pari!

Yandir biladi-galbimi, pozma dimagini...

... Gozdan iraq Hadini galbindon etmo dur,

Bir liitfin ilo oxsa, a hurum, iragimi! [94, s. 45]

Sonotkarin yaradiciliginda moleyks, pori vo huri obrazlarinin eyni mona
corgoasinds togdimi mifopoetik anano ilo baglidir. Masolon, Azarbaycan nagillarinda
gol qraginda qus cildlerini soyunub suya giron pori qizlari bazon moleyko
adlandirilir. “Giili Qah-Qahin nagili”nda deyilir ki, Boxtiyar diisiir yola, galib ¢ixir
Parinin dediyi goliin qiragina. Gizlonir, xeyli kegondon sonra goriir ki, budur, ti¢ dono
qus uca-uga golib qondular gdliin qiragina, doniib oldular gozol-gdycok qizlar vo
soyunub girdilor golo. Boxdiyar go6z-gdzo vurub bu qizlarin birinin paltarini
ogurlayir, girib qamisligda gizlonir. Qizlar sudan ¢ixib geyinanda goriirlar, birinin
paltar1 yoxdur. Qizlardan biri qalir paltar1 ogurlanan qizin yaninda, biri yeno qus olup
ucub gedir. Demomiskon, b1 quslar Giili Qah-Qah xanimin ii¢ moaleyka qizlar1 imis
[25, s. 142]. Yaxud “Qosom sahin nagili”nda da “ismi-ozom” duali koynoklarini
soyunub bulagda ¢iman qizlar maleyks adlandirilir [27, s. 3].

Qeyd edok ki, bu ad avazlonmasina biz mifoloji inanclarda da rast gals bilirik.
Moasolon, Zangazur folklor bolgasing aid motnlorinds mifik yer sahiblori hesab olunan
ayalar qaraguxa, moaleykos do adlandirilir. Matnds deyilir ki, qaraguxalar 6vliyadirlar.
Qaraguxa evin girisindo durur, ancaq gozo goriinmiir. Evin gapisina ¢atanda salam
vermak lazimdir. Ona gora ki, evdo moleyka vardir [23, s. 100]. “Ocaxda moleyka
var. Odu ki, ocaga su tokmozdor” [23, s. 100]. “Dar vaxti suyun {isto getmozdor.
Suyun i¢indo moaleykalor var, Adama toxunallar, agzi oyilir, qolu quruyur. Virgin
virif deyillor bels adamlara™ [23, s. 100].

Biitiin bu moatnlori mifik oys obrazi kontekstindo arasdirmis Aynur Babok
ayalorin mifik xilisusiyyatlori baximindan folklor niimunslorindaki albasti//hal analari,

cinlor, damdabacalar, qaraguxalar, moaleykalor, vurgunlar, sariqizlar, yeylor//bizdon
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yeylor vo basqa mifik surotlorlo bozi hallarda oxsarliq, yaxinliq, bagliliq, bozi
hallarda da eynilik gostardiyini geyd edir [31, s. 61].

Pari/molok, bildiyimiz kimi, mohobbat poeziyasi ii¢lin xarakterik obraz-
kompleksidr. Daha ¢ox ictimai-siyasi movzulara koklonmis Hadinin yaradiciliginda
bu mifopoetik anano 6ziinii mohabbat mdévzulu seirlords do gostorir. O, “Ey pariyi-
istigna!” seirindo folklor-mifoloji ononads oldugu kimi sevgilisini hom do malok

adlandirir:

...Ey Xislatilo ruhumu maczub edon malak,

Nerds o siymeyi-iilviyyat-moaziyyatin?...

...9rzi-dilim ki, madfani olmus xayalinin,
Qalbimdas hayydir, malokim, bil hagigstin [94, s. 108-109].

Olbatta, Mohommod Hadinin yaradiciliginda mifopoetik onons yalniz
pari/malok/huri obraz kompleksi ilo mohdudlagsmir. Sonstkarin yaradiciligi bu
baximdan digor mifik arxetiplor baximindan da material verir. Lakin bizim todgigatin
qarsisinda duran osas mogsad Vo ondan irali golon voazifolor yalniz M.Hadi
yaradiciliginda mifpoetik oanana problemini arasdirmaq olmadigir iigiin biz bu

paraqrafdaki elmi bohsi bir xarakterik arxetipin lizorindo qurmagi mogsaduygun
hesab etdik.

2.2. Hiiseyn Cavidin badii taxayyiil diinyasinda Tanr1 arxetipi

Hor bir xalqin adobiyyat tarixinds elo soxsiyyatlor olur ki, onlarin yaratdig: sonot
moctizolori obadi olaraq qalir, nego-nego nosillorin  badii z6vqiinii  oxsayir.
Azorbaycan odobiyyati tarixi belo soxsiyyatlorin adi vo odabi irsi ilo zongindir.
Onlarin hor birinin yaradiciligi bir diinya olub, 6z epoxasinin hoyatina giizgi
tutmagla haqigatlori bizo ¢atdirir. Bunlarin igorisinds gorkomli Azarbaycan sairi

Hiiseyn Cavidin xiisusi yeri vardir.
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Tongidgi vo adabiyyatsiinas alim Aqsin Dadaszads belo bir iimumi fikir soylayir
ki, Mommad Cafor Coforovun Azorbaycan romantiklorinin yaradiciliginda, masalan,
mohabbat mévzusunun igslonmasi xiisusiyyatlori ilo alagadar spesifik geydlori marag
dogurur. Romantiklordo mohobbot mdvzusunun (xilisuson seirdo) nisboton az yer
tutdugunu vurgulayan miiollif yazir: “Onlar zahiran mahabbat mévzusunda yazilmig
asarlarinda da dzlarinin siyasi-ictimai va axlagi goriiglorini ifada etmaya xiisusi fikir
verirdilar [bax.: 67].

A.Dadaszadaya gora, M.C.Coforov bels bir miisahidoni irali siirmoklo hom XX
asrin avvallorinds yasayib yaratmig romantik coroyan ardicillarinin (A.Sshhat,
M.Hadi, A.Saiq, H.Cavid, A.Divanboayoglu vo b. — X.S.) hoyata, diinyaya vo bu
diinyada corayan edon miirokkab proseslora miinasibatins isara vurur, ham do hamin
sonotkarlarin yiiksok intellekt sahiblori olduglar1 barodo oxuculari molumatlandirir
[71, s. 63].

Oz osorlori [bax: 51; 52; 53; 54; 55] ilo Azorbaycan odobiyyatinda yeni
morhoalonin, elocodo monzum dramin asasin qoyan salof Vo Xoaloflorina bonzomoyan
Hiiseyn Cavid golbinin dediklorini yazan, odmrii boyu hagigstin asiri olan, ancaq
gozolliya tapian qeyri-adi bir miitofokkir idi.

Akademik Isa Hobibboyli “Hiiseyn Cavid va sonati” mogalasindo Hiiseyn
Cavidin yaradiciligimin timumiyyatlo bonzorsiz sonotkarliq xiisusiyyatlorina malik
oldugunu, orijinal sonoatkarliq xiisusiyyatlorinin Cavid sonatinin tokrarsizligini
miayyanlosdirdiyini, bu orijinalligin Cavidin dramaturgiyasinda da qabariq sokildo
nozoro ¢arpdigini, onun dram osSorlorinin mdvzusuna vo ideyasina, siijet vo
kompozisiyasina, obrazlar aloming, hatta, dilina vo iislubuna goéra yeni oldugunu, bu
tipli dram asarlorina Cavidin no 6ziindon avval, na do ondan sonra rast galindiyini,
Hiiseyn Cavidin dram asorlorinin Azarbaycan dramaturgiyasinin inkisafinda yeni vo
xiisusi bir marhalo togkil etdiyini qabardaraq yazir: “Cavidin romantik manzum
faciolori adobiyyat tariximizdo Mirzo Fatoli Axundovun komediyalari, Colil
Mammoadquluzadonin tragikomediyalar: ilo bir sirada dayanmir. Toossiif ki, indiya
godar Cavidin manzum romantik facialarinin poetikasi dayarinca agtimamusdr” [101,
s. 379-380].
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Qeyd edok ki, bu boyiik sonotkarin hoyat vo yaradiciligi, osorlori vo oadabi
movqeyi adobiyyatsiinasliqda, badii estetik fikir tarixindoa, darslik, metodik vasait va
mogalolordo  genis todqiq olunub. Hiiseyn Cavid yaradiciligt hor zaman
odobiyyatsiinashigin  diqqet markozindo olmus, onun romantizmi , yaradiciliq
poetikast haqqinda c¢ox sayda elmi todgigat oSorlori yazilmigdir. H.Cavid
yaradiciligini  todgiq edorkon istor dovriiniin tonqidgilorindon olan A.Saiqin,
M.Quliyevin, H.Zeynallinin motbuatda ¢ap etdirdiyi mogalolorinds, istor 50-60-c1
illordon 80-ci illoro godor olan Azorbaycan odobiyyatinin Syranilmasinds boyiik
xidmatlori olan adabiyyyatsiinaslarimizin — M.Caforin, C.Coforovun, T.Ofondiyevin,
O.Ibadoglunun, M.Blioglunun, O.Sultanlinin, R.Qarayevin, Z.Okbarovun,
V.Osmanlinm, O.Ismayilovun, istorso do miiasir dovriimiiziin elmi miihitindo
yetorinco taninmis Z.9sgorlinin, T.Mommadin, K.Oliyevin, A.HaSonoglunun,
R.Nabioglunun, monoqrafiya, dissertasiya vo magalolorine miiracist edilmisdir [bax:
56; 57; 58; 59; 60; 61; 62; 63; 64; 65; 66].

Hiiseyn Cavid XX osr Azorbaycan vo diinya romantizminin gorkomli
niimayandoasi vao gozalliyi, hagigoati dork etdiron, yasamagqla yanasi yasamagin sirlorini
oyradon, adabiyyat dahilari ilo bir sirada ad1 ¢okilon, millatin taraqqi ve nicat yolunu
sonati va idraki ilo dork edon, ¢ixis yolunu géstormays calisan sonotkarlardandir. Ak.
[.Hobibboyli Hiiseyn Cavid seirinin fordi {islubunun romantik-falsofi mahiyyat
dasidigini, yaradiciliginda ideal hogiget axtariciliginin, xoyalla hoqigot arasindaki
tozadin, bu tozaddan dogan bosori kodorin badii tocassiimiinii, hadisolorin daxili
monasina dorindon varmasini, romantizm adabi corayaninin tabiostindon dogan ideya-
badii prinsiplorin sairin lirikasinda falsafi baximdan sorh olundugunu goéstorarak
yazir: “Idealla varlq arasindaki ziddiyyat, real gercaklivin inkarindan dogan va
ideal hoaqiqat axtariciligina istigamatlonan, Xayallardan yaranan lirik-falsofi
diisiincalor Cavid seirinin aksar niimunalarinin baslica mazmununu tayin edir” [101,
s. 350-351].

Cavidin osarlori godar hayatinda da insanlarin manoavi torbiyasine tesir gdstaron
amillorin olmas1 yiiksok monoviyyat Xxoazinosi olmaqla yanasi, insanlari haqqa,

adalato, dogruluga vo on asasi, ruhani yiiksokliya aparan yolun istigamati kimi dayorli
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va giymatlidir. Hiiseyn Cavid milli klassik adabiyyatin an parlagq anano va dayarlorini
davam etdiron sairlordondir. O, 20-ci yiizil milli romantizm adobiyyatinin asasini
goyanlardan, banilordon biridir. Onun yaradiciligi forma-janr baximindan poetik
zonginliya  malikdir. H.Cavid lirik seirlori, epik-lirik, epik poemalarin,
adobiyyatimizda on ilk monzum facis vo dramlarin mioallifidir. Sovetlor birliyindo
totalitarizmin dohsotli dovriindo Stalin kimi tiranlari, onun Azarbaycandaki
davamegilarini toronniim kasinliklo etmayan bu matin soxsiyyst Sibir buzlaqlarina,
Magadana siirgiin edilsa do gozallik va sevgi sairi olaraq qaldi. Tariximizin yaddasina
on agir illor Kimi hokk olunmus XX yiizilin 30-cu illorinds “Tiirk”, “Islam” sozlorini
islotmok, milli anonalori xatirladacaq fikirlor sdylomok Xayanst hesab olunurdu:
hiyls, fosad, qan, zorakiligla qurulan Sovet hakimiyyati xalqimizin dilini, dinini,
madaniyyatini, adot-onanolorini, tarixini unutdurmaga c¢alisirdi. Belo bir dovrdo
Tanri-Allah kalmolorini islotmok, peygombar obrazini onun tarixi-modani, bosori-
falsofi mahiyyatino uygun sokildo adabiyyata gotirmok hor hansi bir yazardan boyiik
cosarat tolob edoardi. H.Cavidin nainki bu obraz va onlarla bagli doyorlori odobiyyata
gotirdi, eyni zamanda onlarin mifopoetik koklorina enarok homin obraz va dayarlori
milli 6zlinlidork vo 6ziinliyasatmanin poetik-folsafi formullarina ¢evirdi. Bu cohatdon
Cavid yaradiciligi mifoloji arxetiplarlo zongindir.

Prof. Badirxan ©hmoadov mohz bunlar1 nozors alaraq H.Cavid do daxil olmagla
Azorbaycan romantizminin poetika baximindan zongin vo ¢oxg¢esidli olmasini, burada
folklor siijetlorindon tutmus vo on miixtalif 6ziinomoxsus movzulara (tarixi, miiasir),
gozolliya miinasibat, insanin daxili alomi, irreal alom, azadliq vo miibarizo, iblislik,
platonik mahobbat, vaton mohabbati, Sarg-Qarb qarsidurmasi va qarsilasdirmasi va S.
kimi komponentlors baslica yer verildiyini vurgulamisdir [76, s. 87].

Diqgqgoti ilk novbads Tanr1 arxatepi calb edir.

Tanri/Allah arxetipi har bir insanin diisiincosinds 2sas Vo ¢ox vacib yer tutur.
Miiasir psixologlarin fikrinco, “Tanri/Allah” anlayisi insanin irrasional tabiatinin
zoruri psixoloji funksiyasidir. lahi varliq, fovqalqiivve ideyasi insan diisiincasindo
homiso istosa do, istomasa do modvcud olub, yoni tohtslsiiurda arxaik “praobraz”,

arxetip kimi yasayibdir.
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Y .B.Borevin “Estetika”sinda bu anlayis haqqinda deyilir: “Odabiyyatsiinasiiq
terminlori liigatinda “arxetip” anlayisi uzaq kegmisdon galan, siiuralti kok salmis va
miflorda, sonra isa adabiyyatda tokrarlanan movzular, motivior, situasiyalar,
siijetlor, obrazlar, xarakterlor, personajlar kimi miiayyan edilir ki, onlari adabi
aSarlorin genis spektrinda eynilasdirmak olar” [269, s. 48].

Qeyd edok ki, K.Yung, M.Fray, J.Diiran, Y.M.Meletinski, E.Noyman, K.Levi-
Stross, V.N.Toporov, M.Bodkin., G.D.Qagev vo basqalar1 arxetiplorin todgigino
doyarli arasdirmalar hasr etmislar.

Miiayyan forgli metodoloji movqelora baxmayaraq, bu alimlor arxetips insan
psixikasinin asas strukturlarinin badii ifads formasi kimi baxmuslar.

Arxetiplor haqqindaki osarlori ilo biitiin diinyada moashur olan K.Q.Yunq
arxetiplorin movcudlugunu odabi-badii, dini-mifoloj1 motivlordo askar edorok belo
gonasto galir: “Neca ki usaghqdan bizim siiurumuza diismiis izlor giiclii duygular ilo
baghdir va dorindir, eloco do insanliga primitiv, arxaik dévrdaon diismiis izlor
dorindir va giiclii duygu gaynagindadir. Madaniyyatin anbaan min-min illardan boari
yigdigi tapintilar bu izlorin iistiina laylanmigdir” [135, s. 117-118].

“Arxetip” anlayis1 harfi monada “ilkin tip”, “ilkin obraz” demokdir. Lakin bu
anlayis1 psixologiya elmino analitik psixologiayanin banisi K.Q.Yunq gotirmisdir. O,
arxetip anlayisiin diinya odobiyyatindaki miflorin vo nagillarin diinyanin harasinda
Vo na zaman olursa-olsun miiayyan motivlari ehtiva etmosini niimayis etdiron saysiz
misahidolor osasinda ortaya c¢ixdigimi vurgulayaraq yazir: “Eyni  motiviori
glintimiizdoki insanlarin fantaziyalarinda, yuxularinda, sayiglamalarinda, xayala
dalmalarinda da goriiriik. Man bu tip tasvirlara vo onlarin assosiasiyalarina arxetip
diistincalar adini verirom” [260, s. s. 327].

Alim belo hesab edir ki, ilkin obrazlar “insanligin daha ilkin va daha timumi
tosovviir formasidir. Onlar 6ziinda duygu (instinkt) va fikri eyni daracada ifada edir”
[325, s. 106].

Oz osarlorinds “arxetip” anlayisini genis sokilda isloyan K.Q.Yunqun talimindo,
miolliflor kollektivinin {imumilasdirdiyi kimi, arxetip anlayisinin badoan ilo psixikani,

instinktlorlo suratlori (xayallar, obrazlar) birlosdiran psixosomatik (psixosomatizm —
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ruh vo badanin birliyi monasindadir — X.Sultanova) konsept oldugu gostarilir [298, s.
30].

Qeyd edok ki, “arxetip” anlayigina diinyaca moshur mifoloq Mir¢a Eliade
miioyyan qoador forqli yanasmisdir. O, Oziinlin abadi tokrarlanan mif haqqindaki
tolimindo arxetip anlayisimi “ilahi model” kimi sorh etmisdir [257, s. 35].

Belo hesab edirik ki, M.Eliadenin bu yanasmasi1 K.Q.Yunqun yanagmasindan
konseptual olaraq az forglonir. Balko do, eyni bir seyin forqli sokildo deyilisino
bonzayir: “ilahi model” ilkin, etalon oldugu kimi, “ilkin tip”, “ilkin obraz” da eyni
doracads etalondur.

Jozef Kempbel “arxetip” anlayisini diinya xalglarinin mifik teSovviirlarinda
insan hoyatimin biitiin sahalorini modellosdiron abadi simvollar kimi sorh etmisdir
[272, s. 65].

Qeyd edok ki, J.Kempbelin do bu yanasmasi mahiyystco K.Q.Yungun
yanagsmasinin mona ¢evrasindon kKonara ¢ixmir. Elo “abadi simvol” da Yunqda oldugu
kimi, “ilkin obraz” monasina galir.

Analitik psixologiyada K.Q.Yung onsnalorinin gorkomli davamgilarindan olan
Erik Noyman 6ziiniin “Ulu ana: arxetipin analizlori” oSarindo “arxetip” haqqinda
yazir: “Biz analitik psixologiyada “arxetip” termininin hansi mana kasb etdiyini
aydinlasdirmaq ii¢ciin  onun emosional-dinamik komponentlarini, simvolikliyini,
material (maddi) komponentini va strukturunu farglondirmaliyik” [328, s. 3]. Alima
gora, “bir arxetipin miixtaolif aspektlori forqli obrazlarda iizo ¢ixa bilar” [328, s. 4].

Burada bizim movzumuzla bagh digqgetosayan mogam odur ki, analitik
psixologiyada Tanr1 arxetipi osas arxetip hesab olnur. A.U. Mehmedoglu yazir:
“Yunqun fikrina gora, kollektiv siiursuzlugun tozahiirii olan Tanrt da arxetipdir. Tanrt
tosavviirii kimi, arxetiplor da eynila psixi giiciin simvolik ifadasidir” [261, s. 18].

Gorilindiiyli kimi, Tanr1 insanin ham do kollektiv tesavviirlari ilo bagl ilkin
obrazdir. Bu, bizo H.Cavid yaradiciliginda Tanri/Allah obrazinin darinliklarinin
haradan goldiyini anlamaga imkan verir. Bu cohatdon, Yunqun bir az da mistik
mozmun kasb edon “arxetip” anlayisinin bdyiik Azorbaycan sairinin yaradiciliginda

genis 16hvoalords oks olundugunu demok miimkiindiir.
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H.Cavidin badii diinyasinda Tanr1 arxetipi xiisusi yer tutur. Bu arxetip yazigimin
yaradiciliginda ideya morkoazini, dini-folsofi, ontoloji, sosial-tarixi, monavi-biografik,
aksioloj1 aspektlorin Kasisma noqtasini ifads edir. Tanr1 obrazi miiallif mifopoetikasinin
biitlin sferalarini birlogdiran, bir-birina baglayan struktur baslangicidir.

Qeyd edok ki, mohz “arxetip”lorin komayi ilo moatnlarin darinds gizlonmis mona
strukturlarinin  barpast miimkiindiir. Bu cohatdon H.Cavid diinyasinin falsofi
mahiyyatini hom do Tanri-Allah arxetipi miioyyon edir vo bu da 6z novbasindo XX
asr poeziyasinda mifopoetik anonslor baximindan xiisusi maraq dogurur.

“Tanri/Allah” mifoloji-din1  arxetip kimi H.Cavidin dini 1nanclart  vo
diinyagoriisii ilo six baglhdir. Bu arxetip onun vo gohromanlarmin iginds yasayan
fovgolvarligdir vo eyni zamanda sakral gercokliyin adidir. Azor Turan yazir:
“Saysiz-hesabsiz fikir ¢alari, Allaht bitib-tiikanmazlikda izloamak diinyanin miisalman
tofokkiirti ilo dorki islam mobadlorinin qiibbalorindaki  isaralorda, tasovviif
poeziyasindaki romzlaorda da 6ziinii biiruza verirdi” [232, s. 185].

Dahi alman filosofu Hegel deyirdi ki, aslindos, insan — Tanri, Tanr1 iss insandir.
Cavid falsofasi bu fikrin tosdiqidir. Tanr1 ilo alage Cavidin asorlorinds xiisusi falsofi-
poetik hadisadir vo 6ziinii s1x sokildo gostorir.

Hiiseyn Cavidin gahromanlari Haqqin dergahina gézallik vo sevgi ganadlarinda

gedib cata bilarlar:

Daima ruhumu ogsar caborut,
Serii ilhamimi dinlor malokut.
Ban fogat hiisni-xuda sairiyim,

Yero enmam do Soma sairiyim  [53, s. 160-161]

Xudanin halo he¢ kimin gormadiyi hiisnii on kamil hiisndiir. Cavid bu machul,
obadi fovqal, sakral gozolliyin sairidir.
Cavid esqin din tizorinds deyil, dinlo barabor var olmagina ¢alisir va falsofi yolla

asarlarinds bunu gostarir. O, “Maral” asarinds yazir:
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Bir koniils iki sevgi yarasmaz,

Konlii bir, sevgi bir, boyiik Tanr1 bir... [52, s. 69]

Sair burada Tanriya gedon yolun mohz qgolbdon, koniildon kegdiyini bildirir.
Lakin burada eyni zamanda Tanri ilo insanin eynilosdirilmasi var. Biitiin sevgilor
Tanriya olan sevgidir: Tanrmi sevmok elo insan1 sevmok demokdir. Osil sevgido
ikilik yoxdur.

V.V.Yevsyukov miixtalif diinya miflorinds ilkin ocdad-ata Purusa (Hindistan),
Hérmiizd (Iran), Imir (Skandinaviya), Zevs (Yunanstan), Pan-qu (Cin), Klumo
(Tibet) kimi obrazlarin badaninin kosmosu modellosdirdiyini gostarir [273, s. 79-88].
Y.M.Meletinski do bozi kosmogonik miflordo diinyanin kosmoloji insanin badoni
soklindo tosovviir olundugunu vo kosmosun struktur elementlori ilo insan
organizminin qurulus elementlorinin uygunlugunun makrokosm ilo mikrokosm
arasindaki baglilig1 sargilodiyini geyd edir [284, s. 212].

Bos monas1 “boyiik diinya” olan makrokosm vo monast “kicik diinya” olan
mikrokosm mifoloji diisiincodo hans1 mantiglo eyniloso bilir? Y.M.Meletinski bunun
mifoloji diisiinconin “mifoloji metaforizm” adlandirdigi xassosinin hesabina bas
verdiyini gostorir: “Bu metaforizmin monas: sosial miinasibat va kateqoriyalarin
tobioto moxsus obrazlart vasitasilo  verilmasini va  tarsina, sosial ictimai
miinasibatlarda tobiata xas miinasibatlarin sifrolonmasini bildirir” [284, s. 232].

Bu fikirlordon aydin olur ki, mifoloji diinya modelinds diinyanin vo insan vahid
yaradilis prosesinin torkib hissaloridir. Mifologiyada yaradilisin asasinda acdad durur.,
Oslinds, H.Cavidin yaradiciliginda genis yer tutan tanri arxetipi birbasa acdad obazi
ilo baglidir. Mifoloji diisiincods tanr1 hom da ilkin acdadla eynilosir. Y.M.Meletinski
mifik motnlordo madoni gohroman obrazlarinin inkisafin gedisatinda yaradici-tanri
suratino dogru da, epos gohromani siratina dogru da gedislarin ola bilacayini geyd
edir [286, s. 638].

Alimin bu fikrindon aydin olur ki, mifologiyada tanri-yaradici obrazi vo epik
gohroman obrazi, aslindo vahid “modoni gohroman” kompleksini toskil edon ilk

acdadin tokamiil prosesinin iki ayri istigamotidir.
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Elmdo, bildiyimiz kimi, ilk acdad haqqinda “moadani goahroman” vo “demiurq”
terminlorindon do istifads olunur. Y.M.Meletinski yazir: “ilk acdad surtalari tayfa va
gobilalorin ilk atasi sayilr va bu obrazlar tayfani, gabiloni ictimai biitév olarag
modellasdirir... Madani gahraman obrazlar: insanlardan otrii ciirbaciir seylari (0d,
madani bitkilar, amok alatlori) tapan, yaxud onlari diizaldan, ov etmoak, torpag
becarmok iisullarini, sanatkarlg, incaSanat kimi seylori dyradan-tolim edan mifik
suratalordir” [286, s. 638].

Alimin bu fikrini sorh edon Aynur Foracova da ilkin ocdadlari, moadoni
gohromanlar1 vo demiurqglari eyni bir obraz-kompleksin inkigafinin forgli morhololori
kimi saciyyalondirir [88, s. 17-18]. Qeyd edok ki, demiurq — modani foaliyyatlo
masgul olan gohromanin 6z isinds usta daracasins ¢atmasini bildirir.

Biitiin bu deyilonlor H.Cavid diistincasinin bagli oldugu oguz-tiirk mifologiyasi
liclin xarakterikdir. Bunu oguzlarin ulu scdadi, mifik Oguz kagan obrazi siibut edir.
Bu cohoatdon, A.Farocova mifoloji Oguz kagan//xan obrazinin strukturunda ilkin
ocdadlara, modoni gohromanlara, xilaskarlara xas olan biitiin mifik-kosmoloji
xiisusiyyatlorin oldugunu tosdiq edir [88, s. 18].

Qeyd edok ki, H.Cavid yaradicihiginda Tanri/insan eynilosdirilmosinin koklori
birbasa Azorbaycan-tiirk mifik tofokkiirii ilo qaynaqlasir. Azarbaycan ofsanslorinds
olmiis acdad/nohangin badoninin relyef obyektlorina ¢evrilmoasi qorunub galmisdir.
Ucuqulu adli nahong hagqinda Naxgivan bdlgasindon toplanmis ofsanado deyilir ki,
Sodorayin yaninda Sorur adli sohor var imis. Sohora yaxin yerdo Ucuqulu adli bir
dona nohong adam 6ziino Moaskon tutubmus. Biitiin adi adamlar Ucuqulunun topugu
boyda imis. Hatta bu nohang adamin ayagina batan tikanlar da 3-4 arsin uzunlugunda
olurmus. Ancaq bir masalo var imis ki, onun ayagina tikan batanda ayilib gixartmagi
bacarmirmis. Eloco, yero oturar, ayagimi Araz c¢ayimnin Ustiindon o biri sahilo
uzadirmig. Cayin o biri iiziindo yasayan nahong bacisi da tikani dartib ¢ixarirmuis.
Ucuqulu 6ldiikds tadricen toz-torpaq casadinin iistiinii basdi, sonra hamin toz-torpaq
borkiyib daglara, daslara dondii. Nohangin cayin iistiindo uzanili galmis ayagindan

camaat korpii kimi istafado elodi [149, s. 28].
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Matndon aydin olur ki, Ucuqulunun badoni — dag-dasa, ayagi — korpiiya gevrilir.
Yoni insanlarin yeni diinyasi Ucuqulunun badonindon yaranir. Bu, diinya ilo insani
eynilasdiran mifoloji metaforizmin ofsanadoki tozahiiridiir. Bir insamin kénliina ki
sevginin yarasmadigini, koniiliin da, sevginin do Tanri kimi oldugunu [52, s. 69]
deyon Cavidin diisiincesine hakim olan Tanri/Insan metaforizmi, oaslinds, 6z koklori
etibarilo insan/Tanr1 metaforizmino gedib ¢ixr.

H.Cavid diinyasinda dini inancla aski mif i¢-i¢adir: “Tanri va tohid duygusu,
iimmat Va govmiyyat birgaliyi — islam va tirk diinyagoriisiiniin gaynayib garismast”
[232,s. 179].

K.Yunqun fikrinca, “praobrazin badii genislonmoasi miiayyan monada onun
miiasirliyin dilina ¢evrilmoasidir” [325, s. 284]. Bu cohatdon, belo hesab edidik ki,
boyiik miitofokkirin osorlorindo  Tanr1 arxetipinin toCossimii  Allahin  obodi
alamatlorini oks etdirir.

Cavid yaradiciliginda Tanr1 arxetipi biitiin miiqoddasliklori, tilviyyati tocossiim
etdirmoklo yuxari/gdylo baglidir. Bu da 6z novbosinds tiirk mifik tofokkiirliniin
dorinliklari ilo qgaynaglasir. Orxon-Yenisey abidalorinds Goy Tanr1 Yuxarini

simvolizo edir;

Yuxarida GOy tanri
asagida qonur torpaq
yarandiqda

ikisi arasinda

insan oglu yaranmis [220, s. 139].

Tanr arxetipi H.Cavidin badii tosvirindo qiidratli fovgolqgiivve kimi bir ¢ox
asarlorinin  struktur ~ komponentlorinds, yoni  kompozisiyasinda, siijetindo,
xronotopunda, obrazlar sisteminda vo s. “ziihur edir”.

H.Cavidin gohromanlart mohz homin sakral, fovgal obrazi, o “nuri-hogigeti”
axtarirlar. Miitofokkir-odobiyyatsiinas, Cavid disiincasinin  folsofi  cdvharinin

axtarisinda olmus Yasar Qarayevin yazdigi1 kimi: “Sonani diisiindiiron “miibham” va
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“pardali” hikmatlordir: nadir haqq? — etigadmi, ya haQiQatmi”, “dinlorin”, tarigat va
tolimlorin - moanasi, zoruriliyimi, yoxsa insan duygularimin tabiiliyi, safligi va
azadlhigimi?”, “hayat, mohobbat, yoxsa sitayis, etigad” — hansi haqdir? Sananin
aradigt — “haqqn nurudur”, haQiQatin isigidir. Bir basqa gahromanmin — Arifin
axtardigi nadir? Yeno do “nuri-haqiqat!” [124, s. 14].

Cavid ofondi yazir:

Dayisirkan, avat basar gafasi,

Doyisir Tanrinin da simasi [51, s. 155].

Burada Tanri/Insan eynilasdirilmasinin poetik darinliklori 6ziinii gostarir. Seirin
folsofi-poetik monasina gora, basorin diisiincosi Tanrinin ona miinasibatini
miioyyanlosdirir. Biitiin bu falsofi monanin osasinda, kokiinde mifoloji Tanri/Insan
eynilasdirmasi durur.

“Qiz moktobinds” seiri Giilbahar adli qizcigazla dialoq soklinds qurulmusdur.

Moktabli gizdan an ¢ox kimi sevdiyini sorusanda o deyir:

—9n ¢oq sevdiyim ilkin
O Allah ki, yeri-goyii, insanlar1 xalq eylor.
— Sonra kimlor?

— Sonra Onun gondardiyi elgilar [50, s. 40].

Belo hesab edirik ki, burada da Tanri/insan arxetipinin “isartilarin1” gérmok
miimkiindiir. Tobii ki, elgilor Tanri/Allahin peygomborloridir. Lakin hor bir
peygombar insan olsa da, Tanrinin se¢imi kimi digor insanlardan forqli varligdir. O,
birbasa Tanri ilo baghdir: Tanr ilo insanlar arasinda alago¢i, mediatordur. Bu da
onun statusunu Tanriya yaxinlasdirir.

Qeyd edok ki, Azarbaycan moadaniyyatinds vo manoviyyatinda Islam dini {istiin
movgeyo malik olmasina baxmayaraq, etnik diinyagoriisiindo mifoloj1 vo tanrigiliq

tosovviirlor homiso giiclii substrat kimi ¢ixis etmisdir. Forqli diisiinco vo inanc
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sistemlorinin (Islam vo tiirk tanrigihigmin) H.Cavid yaradicilifinda yaximlasmasi, bozi
hallarda qovusmasi, aparict movzu vo motivlars ¢evrilmasi olduqca maraqli va forgli
aspektlordon arasdirilmali faktdir.

Siibhosiz, Hiiseyn Cavid ruhunun osast Islam dinidir, “Qurani-Korim”
hikmotidir. Islam peygombori onun hoyatinin monasi vo ideali idi. Bu cohatdon
Tanri/Allah soma sairinin romantik ideal axtariglarina, yasamina vo xarakterino
uygun golirdi.

Tanr1 arxetipi klassik poeziyamizin ideya-mozmun diinyasini formalasdirmus,
sakral arxetiplordon biridir. Bu arxetip agsagidaki xiisusiyyatlori 6ziindo ehtiva edir:

— Allah abadidir, zaman va mokandan konardadir;

— Allah hor yerdadir, har seyi gorandir;

— Allah har seyi bilandir. O, sonsuz biliklorin dasiyicisidir.

— Allah hokm veran va gorar verandir.

Bu cohotdon miitofokkir sairin folsofi-estetik vo mifoloji diinyagoriigiiniin
formalasmasinda Sarq, Islam doyarlori shomiyyatli rol oynamisdir. Mifoloji va Islam
diinyagoriisiiniin  qovusmast H.Cavid yaradiciliginda aparict mévzu vo ideya
moanbayins ¢evrilmisdir.

H.Cavidin tmumbasori motlobloro miiraciot etmosi, adilikdon uzaglasib
qutsalliga can atmasi Tanri obrazinin faalligini sortlondirir, bu da 6z novbasindo
motnaltt monalar1, Sorq alleqoriyasini, ezoterik simvolikasini ifade etmoays imkan
verirdi,

H.Cavid Tanrmi diinya ilo eynilogdirmir, onu hor seydon uca tutur, Tanrini
goylardon yera endirmir, oksina, insanlarin kamillogorok Tanri doargahina yiiksalo

bilmasi ideyasini ortaya qoyur. Bu cohotdon, sairin:

“Tanrinin hikmatidir, cimla cahan,

Varmi tozKib edocok bir insan”

— misralar1 bu fikri birbasa tosdiq edir.
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Sonatkar “Peygombor” pyesindo bas raisin dili ilo Peygombarin tolimini belo

izah edir:

Oylo bir Tanr ki, gdzlor gérmoaz,

Cismi yogmus da na cevhar, no oraz... [53, s. 178]

Bu misralarda Islam dininin miiqoddos kitabi olan “Qurani-Korim”in osas
ideyast tocoassiim olunmusdur. Bas rais 6z dili ilo Tanrinin yersiz, mokansiz oldugunu
bildirir. Lakin o, 6zii bunu qobul etmok istomir. ©Ovvalki misrada Tanrinin goylordoa
yasadigimi demasi iSo onun 6z tasavviirii, aslinds isa mifoloji tosavviirdiir.

Islama goro, Tanr1 gdylorda deyil, hor yerdadir. Dinimizds do vurgulandigi kimi,
Tanr1 bizo sah damarimizdan da yaxindir. O, bizim golbimizdadir. Bizi bizdon yaxsi
bilondir. Bu cohstdon, Tanrinin gdylordo axtarilmasi birbasa mifoloji tosavviirlora
gedib cixir.

“Peygombor” asarinds bas roisin izahindan az sonra ©bu Talibin oglunun dili ila

verilon misralarda biz daha bir dorin falsafa ilo qarsilasiriq:

Hor zaman iste har yerds,
OVat, gostarir har sada.
Hor horokat onu daim,

Bir sey gormodim ki, onda

Tanriy1 gormiis, olmayim [53, s. 183]

Cavidin bu yanasmasinda Islam goriislorin iist qatidir: onun altinda tosovviif,
onun da altinda tirk mifologiyast durur. Tosovviifdo “Tanr1 esqi” obadi esqdir,
gozallik, intohasiz esqin adidir.

“Peygombor” asarinds peygombora vurgun olan Somsa obrazi vasitasi ilo onun
“Ulu Tanriya” olan hoadsiz sevgisini agib gostoro bilmisdir. Somsanin dili ilo Tanri

esqi belo bayan edilir. Peygamboara:
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“Man istorom Ki, goalbimdoki Tanr1 esqi unudulsun

Ko6nliimdos ¢irpinan sevgi o esqin yerino dolsun”

— dedikdo 0 hiddatlonir. Peygombor qadin sevgisinin Tanr1 sevgisi qarsisinda bir
he¢ oldugunu séylayir vo onu dina iman gatirmayas ¢agirir.
H.Cavidin “Peygombor” pyesindo mistisizmin iki tipi — islam vo tirk

tanrigiliginin ezoterik ananasinin kasismasini miisahids edirik:

Ulu Tanri, o goriinmoz yaradan
omr edar yalniz odalst, ehsan.
O, fona islari, fohsiyati

Nohy edoar, varliginin isbati.

Su tobiat, su mohabatli foza...

Onca birdir: ulu, zongin, fiigora [53, s. 202].

Bu misralar “Peygombar” draminin “Hicrat” boliimiindon gotiiriiliilb vo aslinda,
“Qurani Korim”in “on-Nohl” surasinin 90-c1 ayesinin Hiiseyn Cavid torofindon
torciimosidir. A.Turan 6z kitabinda miiqayisa ii¢iin ayonin moalin1 toqdim edir:
“Hoqigoton, Allah (“Quran”da insanlara) adalotli olmagi, yaxsiliq etmayi, gohumlara
haqqmmi vermoyi (kasib qohum-oqrobaya soriotin vacib bildiyi torzdo ol tutmagi)
buyurar, zina etmayi, pis islor gormayi va ziilm etmayi isa qadagan edar. (Allah) sizo,
balka, diisiiniib ibrat alasaniz deys, bels 6yiid-nasihat verir!” [232, s. 201].

Cavid har ¢igayin diinyada bir panahdarin, har hal ohlinin bir giblogahinin, hor
adamin bir esqinin, ilahinin oldugunu, 6ziiniin do tanrisinin gozallik, sevgi oldugunu
bayan edir [51, s. 130].

Cavidin gozolliyi tanr1 kimi tasovviir etmasi 6z dorinliklori etibarilo mifoloji
sakral/profan diisiinco modeli ilo qaynaqglasir. Mifdo tanrilarin diinyast sakraldir vo
profan (adi) alomin sakinlori olan insanlar tigiin toglid modelidir. Tanriya aid na varsa
— gozollik manbayidir. “Oguznama”nin uygur versiyasinda bunu tozaco dogulmus

Oguzun zahiri gérkamini tosvir edildiyi hissads ayani sokildo goriiriik.
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Dastanda deyilir ki, tozoco dogulmus usagin sifoti gdy rongdos, gozlori boyik,
agz1 od kimi qirmizi rongds, sagi-qasi qapdara idi. O, moloklordon do gozal idi.
Ayaglar1 okiiziin ayagi, beli qurdun beli, kiiroyi samurun kiirayi, Sinasi aymin sinasi
kimi idi va bodoninds bagsdan-basa qalin tiiklor var idi [33, s. 124).

Indi Oguzun bu “gdzalliying” diqqat edok. Onun:

lizli — gdy roangindo;

agzi — qirmizi rongdo,

tilklori— gara rongdadir.

Ayagi — okiiz ayagi;

beli — qurd beli;

kiiroyi — samur kiirayi;

koksii — ay1 koksii kimidir.

Badonin — six tiikliidiir.

oslinds, Oguz biitiin oslamatlori ilo bir heyvandir, daha dogrusu, heyvanlarin
timumilosmis obrazidir. On baslicasi, mifoloji diisiinco onu “gdzallikda maloklardan
do gbzal” hesab edir. Ciinki Oguz sakral varliqdir vo sakral varliglara aid no varsa,
mifo gors, idealdir. Cavidin “tanr1 gozolliyi” haqqinda diisiincalori do onun stiurlu
sokilda bagli oldugu mifoloji tasavviirlarlo qaynaqlasir.

“Iblis’"do  Arifin axtardifi da “nuri-hogigot”dir. Tanrinin esq vo gozollik
miicassomasi oldugunu Seyx Sonanda yoqin edir. “Nuri-Hogiget” esq vo gozalliyin
vohdatindon yaranir.

Ana Tanriya yalvarib, ondan imdad diloyir. O, Uca Tanriya inanir. “Ana”
pyesinin ananin Tanriya xitabi ilo baglanmasi da, hesab edirik ki, dini-mifoloji
simvolikaya baglanir [52, s. 7].

Solma ana no godor yalvarib yaxarsa da, Tanr1 yazisina pozu yoxdur. Solma

ananin ¢agirislarinda Ulu Tanr ifadasi ilo yanasi, “Allah” adi islonir:

Ey bizi yoqgdan yaradan bir Allah!
Rohm eyls, sondon basqa yoq bir panah [52, s. 34]
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H.Cavidin “Tanr1”s1 mistik, fovqgolgiicdiir, fovgelmonadir. Bu obraz Cavid
yaradiciliginda hom do mifik monalar1 baximindan oslamotdardir. Lakin hamin
monalarin iist qatin1 islami goriislor toskil edir. P.Bokirqizi yazir: “Miisalman dini-
mifoloji1 sisteminda aparict olan Allah kainatin yaradicisidir: yeri, govii, suyu,
torpagr O yaradibdwr. Yeri da Qaf dagi ahato edir. Allah ilk insanlari — Adami vo
Havvani cannatda yerlosdirdi. Iblis isa onlar: qadagan olunan agacin meyvasindan
dadmaga tohrik etdi. Miisalman mifologiyasinin asas siijetlorindan biri da elo burdan
baslanir...” [42, s. 88].

Osords qoca tlirk dvladlaria vasiyyat edarkon bu miitloq motlobi do anladir:

Vicdanimla, namusumla yasar, haqq bilirkan,

Giiclikmii var himmotino gqavugmaqda Tanrimin!? [51, s. 128].

Tiirkiin kainat haqqinda biitiin mifik folsofasi Tanr1 arxetipindo 6z tocossiimiinii
tapmigdir desok, yoqin ki, yanilmariq. Cavidin do 6z milli koklarino bagli sonatkar
Kimi toxoyyilii bu dorinlikloro godor niifuz etmisdir. Onun yaradiciliginda
Tanr1/Allah obrazinin bu godor genis vo darin falsafi-poetik hiidudlara malik olmasi,
heg siibhasiz ki, hom da mifik gaynaqlarla bagl idi.

Tobii ki, Hiiseyn Cavidin mifopoetik anonays bagliligi yalniz Tanr1 arxetipi ilo
mohdudlagmir. Miitofokkir sairin yaradiciligt mifik obraz vo ideyalarla zongindir.
Lakin onlarin hamisindan burada bohs etmok bizim qarsimizda bir vozifo Kimi
durmadig ticlin biz XX asrin bdyiik sanatkar1 H.Cavidin yaradiciliginda mifopoetik
anonani onun poeziyasinda parlaq mona Xattini togkil edon Tanri arxetipi osasinda
sorh etmayi moagsaduygun saydiq [paragrafda aldo olunmus elmi naticalor haqqinda
bu gaynaglara bax.: 329; 331].

2.3. Abbas Sahhat poeziyasinda mifopoetik 16hvalor

Romantiklorin yaradiciliginda folklor 6ziino genis yer tutur. Azorbaycan
romantizminin todqiqatgilarindan olan Kamran 9liyev qadim dévrde adobiyyatimizin

folklora monbo kimi miiraciot etmasini, maarif¢i realizm morholosinds isa xalq
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yaradiciligi haqqinda fikir vo miilahizalorin sdylonmasini, onlarin toplanilmasina
baslanilmasini, romantizm vo tonqidi realizm {g¢iin sifahi xalq monbayi olmasini
vurgulayaraq yazir ki, Abdulla Saiq “Dilimiz va alabiyyatimiz”, A.Sahhat “Nagma va

b

musiqinin maktablorda ahamiyyati” maqalalorinda, H.Cavid va A.Saig “Odabiyyat
darslari” kitabinda aQabiyyata dair miilahizolor soylonmisdir” [81, s. 42].

XX yiizil romantik poeziyasini Abbas Sohhatsiz tosovviir etmok miimkiin
deyildir. O, romantik poeziya tarixindo 6z adma moxsus, 0z dost-Xotti ilo
miioyyonloson vo 06z odobi-folsofi amali ilo siislonmis “sohifo” yaratmisdir. Bu
sohifonin moévcudlugu sonotkarin diinyiligériisi vo romantizms 6z yanasmasinin
olmasi ilo alagadar idi. K.Oliyev yazir ki, “Azarbaycan romantiklarinin har hanst bir
Masalaya oz spesifik baxislart vardir. Bu baxislar sistemi... onlarin diinyagoriisiindan
Vo Mansub olduqglart romantizm adabi Carayanindan irali galirdi” [80, s. 144].

A.Sohhat bir badii yazar kimi seirlorlo borabor hekayalor, pyeslor, tomsillar,
tarctimoalar, monzum moktublar vo s. miiallifidir. O, 6ziiniin badii vao publisistik
yaradiciligi ilo adobi vo ictimai fikir tariximizds sanballt mévqgeys malik simadir. Ak.
Kamal Talibzadonin gostordiyi Kimi: “Abbas Sohhat Azorbaycan xalgimin badii
tofokkiiriino qiivvatli tasir gostorib, orada éziino mohkam yer tutan, XX asr seirina
yeni xtisusiyyatlor gatiron gorkamli sairlordandir” [223, 5.28].

Xalq icarisindon ¢ixmis, usaqligdan folklor diinyasinda bdyiimiis, mayasi
laylalar, bayatilarla yogrulmus A.Sshhatin seirlorindo mifik elementlorin yiiksok
toxoyyiil vasitosilo yeni badii obrazlarda tocassiim olundugunu goriiriik. Sairin
yaradiciligindaki bu obraz vo motivlor birlikds “mifopoetik 16vholori” toskil edir.

A.Sohhat giiclii toxayyiilo malik, tebli sair olmusdur. O, tobiotdon zdvq alir,
ruhunu dincaltmok Tigiin tez-tez tobiotin qoynuna gedir, onunla iinsiyyoto girirdi.
Tobiot 16vhoalori onun tabini clisa gatirir vo sair tobiotlo mistik-xayali, monavi-ekstatik
linsiyyatini misralara g¢evirirdi. Belo bir “linsiyyatdon” yaranan seirlordon biri do
“Daorya konarinda” asaridir.

Bir giin sairin iiroyi dovranin gomindon usanir vo 0, galbini biirliyon qiissadon
qurtulmaq tg¢iin donizin sahilina enir. O, donizo tamasa etdikco ruhu yerindon

oynayir:
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Ol manzareyi-dilkass etdikca tomasa,

Min lazzati-ruhani olub goalbds peyda [185, s. 11].

Usaqlar dosto-dasto sahilo enib sevinc nidalari ¢ixarirlar. Onlarin sevinci,
Giinagin donizin sothinds yaratdigi saysiz-hesabsiz nur zarralori sairin ruhunu

havalandirir: o, sanki vacda goalarak ekstaz halina diisiir:

Gah dalgalanir, gah dagilir covvdos har yan,
Can tiistii ¢ixar xiilyal sair gubugundan [185, s. 11].

Bu an donizds onun sevgilisinin surati ziihur edir: sair vocd igarisinda geyri-
ixtiyari sevgilisinin adini ¢okon kimi husu basindan ¢ixir. Hara baxirsa — daryaya,

sohraya — yalniz sevgilisini goriir vo onunla ruhani-mistik {insiyyato girir:

Ruhum, moalakim, sevdiciyim, nazli siirusum,
Zikr oldu adin, ugdu bagimdan yenos husum.
Daryaya baxib, sevgili yarim, soni gorrom,
Sohraya baxib, nazli nigarim, soni goérrom.
Qoamzan oxuna oldum o giindon ki nigangah
Fikrim hami insafi-ruxundur, sahid Allah.
Maogsud camalindir, no torz olsa ibarat,

Yox sondan slahidds kolamimda isarat.

Ta ruhuma tabands olub nuri-comalin,

Sohhot kimi diismiis basima suri comalin [185, s. 12].

Indi bu badii I6hvalorin badii-semantik sxemini qurag. Bu sxemds ii¢ element-
obraz var:
Asiq — 6z sevgilisinin hicrinds yanib-qovrulan subyekt;

Mosuq — asiqi gomlar oduna salib, ona ayriliq azab1 veran obyekt;
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Mediator — asiqlo moasuq arasinda mistik-monavi viisal yaradan doniz (dorya,
imman).

Qeyd edok ki, bu obraz-elementlorin hamisi klassik poeziyanin an maghur
funksional obrazlaridir. Bu cohotdon, A.Sohhatin danizlo mistik-monavi iinsiyyati, bu
tinsiyyatlo sevgilisine Xayalon qovusmasi klassik poeziyada bir ananadir. Bu ananads
cansiz tobiot tinsiirlori — kiilok, su vo s. asiqlo mosuq arasinda vasitagi-mediator
rolunu oynayir. Taobiot tinstirlorinin sevgililorini bir-birino qovusdurmasi 6z koklori
etibarilo birbasa mifopoetik anonays aiddir. “Oguznama”nin uygur versiyasinda Oguz
kagan birinci sevgilisina Is1q/Giin, ikinci sevgilisine Agac vo Su {insiirlorinin
vasitasilo qovusur. Bu, mifologiyada kisi vo gadin baslangiclar1 arasinda miinasibatin
mifo moxsus qovusma/yaradilis/kosmoqoniya formuldur. Sohhot seirindo do
Su/Daniz/Daryanin bu rolu tesadiifi olmayib, bilavasito su stixiyasinin mifoloji
funksiyasindan irali galir.

Su mifologiyada hom do qovusma vasitosidir. Su haqqindaki ensiklopedik
ogerkindo onun varliq alominin an osas {iinsiirlorindon biri kimi diinya xalglarinin
mifoloji tosavviirlarinds ilk baslangici, diinyanin ilk vaziyyatini, ilk xaosu isaraloyan
obraz oldugunu gostoron S.S.Averintsev suyun kisi vo qadin baslangiclar1 arasindaki
roluna da diqgot yetirorok yazir: “Su timumbagari mayalanma va yaradilisda miihit,
madda Va prinsip kimi ¢ixis edir. Ancaq mayalanmadan 6trii erkoK-kisi va disi-qadin
baslangiclarin olmasi lazimdir. Bu cahatdan, su mifologemi iki aspekta malikdir. Biz
suyu qadin baslangict kimi anamin qucagi, batni, elaco da mayalanmis kainat
yumurtasinin analogiyasi rolunda goriiriik... Su, bundan basqa, qadin baslangici
olaraq yerin da analoqu kimi ¢ixis edo bilir... Kisi baslangict olan Géyiin Yer ila, ya
da Su ilo nikah baglamasi motivi do ¢ox yayilmisdir... Ancaq su iinstirii mayalayici
kisi toxumu kimi yeri hamilo olmaq va dogus icra etmak macburiyyati garsisinda
qoyur” [265, s. 240].

Malum olur ki, su mifik tofokkiirds nainki kisi vo qadin baslangicidir: birlagdiran
linsiirdiir, o, eyni zamanda, hamin baslangiclar1 simvolik olaraq tomsil edir.

Su tiirk mifologiyasinda ham da gadin/ilaha kimi tasovviir edilmisdir. M.Seyidov
yazir ki, “tiirk xalglarinda su va yer halo gadimlardon ilahilasdirilmisdir” [297, s. 69].
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Alim mifoloji motnlorinda Olang ilahasinin su, yasilligla bagl obraz oldugunu
miayyanlosdirmisdir [179, s. 84-93].

M.Seyidov su stixiyasimin sevgi, yaradilisla bagli olduguna digqet yetirarok,
Azorbaycanin vo digor tiirk xalglarinin animistik goriislorindo daglarin, gollorin,
caylarin insan kimi sevib-sevildiyini, gollorin, sularin miiqoddaslosdirildiyini, qadim
tirk insanlarinin gol-sulara tapindigini gostormis [180, s. 45], vo bu cohotdon su
stixiyasini tiirk mifik tofokkiirlindo ilk yaradici baslangic kimi sociyyolondirmisdir
[182, s. 46].

C.Baydili (Mommoadov) su iinsiiriiniin tosovviifdoki ilahi esqlo bagliligini, ilkin
su arxetipinin simvolikasinin tosovviifdoki “ilahi mey” ilo bagli oldugunu gostomisdir
[44, s. 326].

R.Olizads do su stixiyasinin yaradici baglangic olmasindan danisarkon onun oski
tirklora moxsus inanclar, tasovviirlor sisteminds ilkin xaos va yaradic1 baslangicla
bagli oldugunu xiisusi vurgulayir [87, s. 139].

Biitiin bunlar gostorir ki, su tiirk mifologiyasinda yaradici baslangicla baghdir,
kisi vo gadin baglangiclarimi qovusdurmaqla kosmoqoniyaya xidmot edir. Su tiirk
mifik tofokkiiriindo eyni zamanda gozal ilaho soklindo tosovviir olunmusdur. Bu
cohotdo A.Sohhotin “Darya konar1” seirindo suyun canlanaraq lirik gohromanin
sevgilisinin obrazinda onun goézlorina gdriinmasi, belo hesab edirik ki, mifopoetik
anona ilo baghdir.

A.Sohhatin  poeziyas1 ilk baxisdan goriinmosa do, mifopoetik 16hvalarlo
zongindir. Bu cahoatdan, biz sairin har bir azarbaycanli ii¢lin aziz olub, dilinin azbori
olan “Vaton” serinds do torpaq kultu ils arxetipin obrazlagsmasini gora bilorik. Seirdo
vaton obrazi ilo bagli islonmis biitiin elementlor mifopoetik xarakterlidir vo 6z koklori
etibarilo “torpag/vaton” mifologemina baglidir.

“Vaton” konseptinin 6z baslangicini imumiyyatlo mifdon gotiirdiiytinii, mifik
niivonin (yaxud: mifik toxum, mifik sxemin) bu konseptin genetik strukturunu taskil
etdiyini va bu cahoatdan, “vaton”in insanlarin diisiincasinds biitiin hallarda ilkin mifik

diinyaduyumu ilo olagesini qorudugunu gostoron S.Rzasoya goros, “Vatonlo bagh
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istanilon folklor matninin niivasinda “vaton” mifologemini gérmak va barpa etmak
miimkiindiir” [174, s. 31].

Ak. 1sa Hobibbayli do yazir ki, “Vaton movzusu, millat va Vatan Abbas Sahhatin
yaradicitligimin sah damarini, 25as ana Xattini togkil edir. M. Olioglu isa haqli olaraq
demigdir ki, “Vatan mahabbati Abbas Sohhat seirinin iliyina, ganina islomigdir” [77, S.
93]. Alim basqa bir todqiqatinda da gostorir Ki, “votondas sair “Vaton” seiri ilo ana
Vatani sevmayin an miikoammal himnini yaratmigdir” [102, s. 384].

Bu fikirlorin isiginda A.Sahhatin “Voaton” seirino yanasdigimiz zaman bu seirin
do semantik niivosindo “voton” mifologemini askarlamaq, iizo ¢ixarmaq vo borpa
etmak olur.

“Vaton” mifologeminin kosmoloji diinya modelinin semiotik konstruksiyasinda
xisusi yer tutdugunu vo mifoloji diisiinconi imumiyyatlo “voton” mifologeminin
uygun paradigmalarindan konarda tosovviir etmok miimkiin olmadigini gostoran
S.Rzasoy bu xiisusda ii¢ cohatin nozors alinmasini bildirir:

a) “Voton” anlayisinin mifoloji matnlords ilk yasayis moskoni kimi kosmoloji
kontinuumun asas obrazlarindan biri olmasini;

b) “Voton” anlayisinin mifoloji xronotopun kosmosu togkil edon hissasi
olmasini;

c) “Vatoan” anlayisinin mifoloji diinya modelindo “biz” vo “bizim diinya”
anlayislarinin mokani strukturunu toskil etmosini [174, s. 31].

Qeyd edak ki, A.Sohhatin seirinds “voton” mifologeminin biitiin bu alamatlorini
gormok miimkiindiir. Vaton sairin diinya haqqinda tosavviirlar sisteminds vo buna
inikas1 olaraq seirin poetik diinya modelindo ona dogma olan diinyanin mokani
struktur obrazidir. Sairlo Voton arasinda miinasibat Asig-Masuq modelina asaslanir.

O, seirds Vatani “sevgili mohbub” obrazinda taqdim edir:

Konliimiin sevgili mahbubu manim,

Vatanimdir, vatonimdir, vatonim [185, s. 35].

Sonatkar Vatani eyni zamanda hor bir insan1 dogan, ona siid verib boyiidan,
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qucaginda, sinasi Uistiindo basloyon ana obrazinda tosvir edir:

Anadir har kigiys 6z votoni:
Baslayib sinasi iistiinds onu.
Stidiidiir kim, dolanib ganim olub,

O monim sevgili cananim olub [185, s. 35].

Seirdo Vatonin ana obrazinda tosviri ilo bagli islonmis biitiin badii vasflor 6z
koklori etibarilo mifik torpag/ana kultu haqqindaki tosovviirloro gedib ¢ixir.
Dilimizdoki “ana torpaq” deyimi torpagin yaradict qadin baslangici kimi taSovviir
edilmasinin ifadssidir.

Torpaq haqqindaki ensiklopedik ogerkindo torpagi odla, hava ils, su ilo birgs
varliq alominin yaradilisinin asas tinsiirlorindon biri oldugunu, miiqaddsslosdirilmis
torpaq obrazi ilo baglh siijet xotlorinin yaradilis miflorine aid oldugunu gdstaran
Y.Q.Rabinovi¢ torpagin ilk novbado yaradici baslangic, qadin/ana roluna digqot
yetirorok yazmisdir: “Hamin siijet-matnlar ilahilosdililmis ar-arvad kimi yer (torpaq
— X.Sultanova) ilo goyiin izdivacinin kainatda hayatin baslangict olmasindan Vva
biitiin digor tanrilarin bu izdivacdan amoala galmasindon bahs edir. Goyiin ilaho
obrazinda soxSlondirilmis arvadi olan yer, demok olar ki, biitin xalglarin
mifologiyasinda var” [294, s. 466].

Rabinovi¢in bu molumatina dorhal onu olave etmok lazimdir ki, tiirk
mifologiyasinda Yer Ana obrazi var. C.Baydili (Mommodov) Yer-Ana obrazinin
tirklorin kainat haqqinda mifik modelindaki yerinin yaradiciliq, hayat vericilik va
quruculuq funksiyalari ilo bagli oldugunu gostarir [44, s. 396-397]

Gorindiiyli kimi, A.Sohhatin “Vaton” seirindo vatonin hom qiz (sevgili canan),
hom do ana obrazinda toqdim olunmasi 6z koklari etibarilo mifopoetik anano ilo

baglidir. Sairin:

“Vaton — acdadimizin madfanidir,

Vaton — dvladimizin maskonidir” [185, s. 12]
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— misralar1 da mifopoetik anana ilo baglidir. Bu misralarda vaton 6liilorin dofn
olundugu va dirilorin yasadig1 yer kimi eyni mona sirasinda gotiirtliir. Yoni dirilor
torpagin istiindo yasadiglart kimi, Sliillor do torpagin altinda (o diinyada — yeralti
alomda) yasayirlar. Bu tosoavviirlorin do oasasinda mifik “Vaton/Torpaq” arxetipi
durur.

A.Sohhat seirindo mifik arxetiplorin dorin folsofi-poetik 16hvalor soklinda
moanalandirilmasina ¢ox rast goalirik. Olbatta, sair 6z seirlorinds mogsadli (sturlu)
sokildo mifik motivlora miiraciat etmomisdir. Burada masalonin mahiyyati A.Sohhot
seirinin obrazlar diinyasinin niivosindo duran, bu obrazlari 6z mifik enerjisi ilo
gidalandiran arxetiplorin barpasindan gedir. Bu baximdan biz, sonatkarin “Taraqqi vo

tobistin ganunu” seirinds sanki “mifin dialektik poetikasi” ilo qarsilasiriq:

Yay fosliydi, bir giin axsam ¢aginda
Gozisirdim Qiz qalas1 daginda.
Bir-bir baxirdim ol kéhno asara:
Viran olmus sura, biirco, hasara.
Qarib-goarib, miibham-miibhom xayallar,
Golirdi fikrima diirlii xayallar.
Deyirdim ki, diinya bir soxso bonzar,
Dogar, torar, niimiivv edor, yiiksalar.
Insan kimi har dévra bir az yasar,
Sonra yavas-yavas ixtiyarlasar.

Olor, qalar bir-iki viranasi,

O da olar bayquslarin lanasi.

Bir miiayyon ganun iizradir hoyat,
Bir dogus, bir tokamiil, bir inhitat.
Boyls qoyulmus alomin binast,
Dayismokdir taragqinin osasi.
Dayismok olmasa, toraqgi olmaz,

Tobioatin bu ganunu pozulmaz... [185, s. 4]
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Sair Qiz qalas1 dagindaki virano tikintiloro baxib diisiincolora dalir. Xoyallari
onu bu dagintilarin, viranalorin bir vaxtlar abad olmus dovriine gotiiriir. O, diinyanin
bu halinda insanmn halini gériir. Insanla diinyani eynilosdiron sonotkar diisiiniir ki,
diinya da els insan kimidir. Insan dogulub, yasayib, 6ldiiyii kimi, diinya da dogulur,
yasayir vo oliir. Insandan onun dagilmis torpaq mozari, quru siir-siimiiyii qaldig
kimi, diinyanin da diri/abad halindan bayqus ulayan viranoalor, xarabaliglar qalir.
A.Sahhat diinyanin bu halinda tobistin dogulus — tokamiil — tanazziil qganununu goriir:
hor bir dogulan axirda mohv olur. Lakin tabiotin gqanununa goro, yeni yasam, yeni
dogulus, yeni inkisaf vo tokamiil miitloq doyisma tolob edir. Sairo goro bu doyismo
diinyanin pozulmaz ganunudur.

A.Sohhatin bu falsofi-poetik diisiincolorinin niivesindo mifik hoyat/yaradilis
konsepsiyasi durur. Mifik konseptlor 6ziinii asagidaki mogamlarda gostorir:

1. Diinya ilo insanin eynilosdirilmasinda: mifdo do makrokosmla mikrokosm
eynilosdirilir;

2. Varligin moévcudluq ganununun hoyat-6liim formuluna osaslanmasi: mifdo do
obadi kosmos-xaos avozlonmasi bas verir;

3. Diinyanin bu qanununun ozolo/ilk baslangica aid edilmasi: mifdo do profan
(adi) alom hesab edilon diinyanin ganunlariin sakral (miiqoddas) hesab edilan ilahi
alomin ganunlarina asaslanmasi.

A.Sohhat belo hesab edir ki, varliq alominin asast avvaldon belo qoyulmusdur.
Yoni sair diinyanin biitiin tarixindo doyisilmoz ganunlar1 goriir: varligin mévcud hali
onun baslangicindaki ilk halin1 daim tokrarlayir. Bu folsofo mifik kokloro malikdir.
Mifologiyada insanlar ilk ocdaddan toroyir. Ilk ocdad insanlarin diinyasmi ilk
baslangicdan neco qurursa, elo davam edir: insanlar onun qoydugu qayda-ganunlara
uygun yasayirlar. Bu cohotdon, A.Sohhatin do “Boylo qoyulmus alomin binasi”
misrasindaki1 falsofi tosovviiriin  koklari onanosi baximmindan birbasa ilk ocdad
arxetipino gedib ¢ixir.

Seirda diinya ils insanin eynilosdirilmasina galinca, bunun da ssasinda ilk acdad
kompleksi durur. Mifologiyada insan elo diinya, diinya da elo insan kKimi tasavviir

olunur. Buna biz “Oguznama”nin uygur versiyasinda agiq-askar sokilda rast galirik.
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Oguz Kagan birinci dofo giinas siias1 ilo evlonir: bu, bir qizdir, ondan ii¢ oglu olur.
Lakin bu oglanlar eyni zamanda hom insani, ham doa tobiot tinstirlarini bildirirlor.

Dastanda deyilir ki, yer iiziindo tok-tonha qalmis Oguz xan Tanriya dua edorok
yalvarir. Bu zaman qaranliq ¢okiir vo Samadan bir isiq siias1 yera enir. Bu siia o godar
parlaq idi ki, Giinoasdon do, Aydan da giiclii is1q sacirdi. Tez isiga dogru qagan Oguz
onun ortasinda bir qizin tok-tonha durdugunu goriir. Qiz ¢ox gozol idi. Alninin
ortasinda od kimi yanan bir xali var idi. Bu qiz o qodar gozal idi ki, o giilonds gdylor
giillir, aglayanda aglayirdi. Oguz bu qiza tirokdon vurulur. Onunla evlonir vo qiz bir
miiddotdon sonra li¢ oglan usagir dogur. Adlarim1 Giin xan, Ay xan va Ulduz xan
qoyurlar [33, s. 125-126]. Oguz kagan ikinci dofo géliin ortasindaki agacin oyugunda
oturmus qizla evlonir: ondan dogulmus usaqlar da hom insan, hom do tobist
cisimloridir: Goy, Dag, Daniz [33, s. 126-127] Maraqlidir ki, Oguzun anasi olan Ay
kagan da dastanda ham insan, ham do g6y cismi kimi toqdim olunmusdur [33, s. 124].

Belaliklo, “Oguznama”nin uygur versiyasinda insanla diinya (mokan-zaman)
eynilogsmisdir. Daha dogrusu, insanla diinya elo eyni varliq kimi tosovviir olunur. Bu
mifik tosovviir A.Sahhatin seirindo “oldugu kimi” 6z oksini tapmigdir: “Deyirdim ki,
diinya bir soxso bonzar”.

A.Sohhatin diinyanin mévcudlugunun asasinda “doyismo” ganununu gérmasi do
mifik yaradilis konsepsiyasi ilo soslogir. Mifologiyada kosmos, yoni diinya xaosdan
yaranir vo axirda da ona g¢evrilir. Lakin xaosa ¢evrilmis diinya mohv olub bitmir, bir
miiddot xaos halinda qaldigdan sonra yenidon xaosdan tosokkiil edir (yaranir).
Belaliklo, mifologiyanin, mifoloji diinya modelinin, bu modeli togkil edon biitiin
element vo tinstirlorin (obrazlar, motivlor, ideyalar vo s.) asasinda “xaos — kosmos —
Xaos — kosmos...” yaradilis, mévcudluq, faaliyyst ganunu durur.

Mifik tosovviirlora goro, xaos vo kosmos bir-biri ilo six sokildo baglidir. Onlar
bir-birinden ayr1t mévcud deyildirlar. Ciinki birinin varligini o birisi sortlondirir: xaos
olmasa — kosmos, kosmos da olmasa — xaos olmaz. V.N.Toporov kosmos haqqindaki
ensiklopedik ogerkindo kosmosun mahiyyati, onun xaosla qirilmaz slagesi vo onlar
arasinda gedon obadi miibarizo haqqinda danisarkon kosmosun leksik monasinin

nizami, sahmani, qurulusu, dovlot qurulusunu, hiiquqi qurulusu, lazzim olan 6l¢iinii,
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diinyanin sahmanini, kainati, diinyani, zinati, boazoyi bildirdiyini, onun mifik
tosovviirlordo vo miflo bagl ilkin folsofodo sahmanlasdirilmis, ganun va prinsiplori
oks etdiron diinyani isara etdiyini, xaosa qarsi durdugunu, kosmosun zaman, daxili
strukturun yaradici elementlori baximindan xaosdan sonra ikinci oldugunu, onun
xaosla olagalorinin zaman-mokan israsinds bas verdiyini, kosmosun oksar hallarda
xaos alominin strukturuna daxil olan bir varliq kimi dislinildiylni, daim
genislonmokdo Vo 06zli 6ziinii nizamlamaqda olan kosmosun xaosu ucqarlara
sixisdirmaq, onu 6z diinyasindan qovmagq istadiyini, ancag buna nail ola bilmadiyini
gostormisdir [313, s. 9-10].

Alimin fikrindon asagidaki monalar ¢ixir:

Kosmos — nizamli diinyadir;

Xaos — nizamsiz diinyadir;

Kosmosla xaos heg¢ vaxt bir yerds olmur: onlar daim qars1 dururlar;

Yaradiligin avvali xaosla baslanir vo kosmos ondan téramadir (ikincidir);

Varliq alominin hoyati, mévcudlugu kosmosla xaosun qarsiligli miibarizasi
soklinda taskil olunmusdur.

V.N.Toporov diinya miflori asasinda “xaos” anlayisindan danisarkon onun osas
Xassasinin, yani nizamsizliq halinin mahiyyatini biitiin tinsiirlorin qovusuq vaziyyatini
bildiran amorf durumu kKimi saciyyslondirmisdir [317, s. 581].

Alimin bu fikrini bels sorh etmak olar: kosmos xaosa kegarkon ona maxsus olan
nizamlilig, yani mokan-zamani togkil edon elementlorin diiziimii dagilir. Lakin
nizamsizliq tokco dagilma ilo mohdudlagmir: amoprf (formasiz) durum yaranir. Elo
bil ki, har sey oariyir vo 6z yeni yaradilisini gézlayan, istonilon formaya diigsmok
imkaninda olan formasiz kiitlo halina galir.

A.F.Losev xaosun movcudluq halin1 6ziindo canlandiran “obrazi” haqqinda
yazir: “O, kosmoloji biitévliiyiin béyiik va faciavi surati soklinda tasavviira golir.
Movcudat diinyasinin hamist xaosda arinmis haldadir, diinya xaos alomindan yaranir
Vo ela xaosun oziindo da mahva moruz galir. Bu sababdon xaosu tam va fasila

vermayan, sonu Vo hiidudu Imayan yaradilisin timumi prinsipi hesab etmoak olar”
[281, s. 581].
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Goriindiiyli kimi, xaos noainki kosmosu 6z igorisine alir: o, iimumiyyatlo,
yaradilisin insanmn agla golon vo golmayoan, dork eds bildiyi vo bilmadiyi biitiin
mahiyyatini, mévcudlugunu, diinonini, bu giiniinii vo galocayini 6ziinds ehtiva edir vo
Xaosun an baslica xiisusiyyati onun kosmosun/hayatin asasini fasilasiz sokilda toskil
etmasinds ifads olunur,

Qeyd etmok vacibdir ki, adlar1 bizo yunan mifologiyasindan moalum olan kosmos
Vo Xaos, xaosun kosmosun osasmi toskil etmoaSi Vo onlarin arasindaki miibarizo
miiasir elm torafindon tasdiq olunur. Falsofa professoru Fiizuli Qurbanov sinergetik
folsofoys istinadon xaos-kosmos miinasibatlorini  xaos alomindon miiayyan
miinasibatlorin dinamik sokildo yaranmasi, sonra yenidon xaos alomino ¢evrilmasi,
prosesin doyiskan, horokatli olmasi soklinda saciyyalondirir [133, s. 65].

Biitin bu deyilonlor A.Sohhotin “Toroqqi Vo tobiotin ganunu” seirinin
mifopoetik niivasini toskil edir. Olbatts, bu yazdiglarimiz belo bir yanlig toSavviir
yaratmamalidir ki, sair bu vo digar osorlorindo bilorokdon mifik diisiincanin
dorinliklorina enmisdir. Biz bu iddiadan tamamilo wuzagiq. Bizim burada
yazdiqlarimizda osas moqsod mifik arxetiplorin epoxalar kegdikco transformasiya
olunaraq adobiyyatda, incasanstds va s. yasamasini, o ciimladon mifopoetik simvollar
soklindo XX yiizil seirina gadar galib ¢ixmasini géstarmokdir.

Belaliklo, A.Sohhot poeziyasi {izorindo miisahidolor gostordi ki, Sonatkarin
seirlori mifopoetik 16vholorlo zongindir. Onlarin hamisini burada iimumilogdirmok,
todqig etmok imkansiz oldugu ii¢lin belo hesab edirik ki, bu mévzu ayrica bir

todgigatin predmeti tiglin zongin material verir.

2.4. Abdulla Saiqin seirlorinds mifik obraz va motivlar

XX osr Azorbaycan odobiyyati, ictimai vo pedaqoji fikrinin gorkomli
niimayondasi, “bdyiik miiallim”, sair, dramaturq, yazigi, publisist, pedaqoq,
odobiyyatsiinas, torciimogi Abdulla Saiq zongin yaradiciliga malik olmusdur [bax:
212; 213; 214, 215; 216; 217; 218].

Akademik Kamal Talibzadonin atasi Abdulla Saiq haqqinda yazdigi “Homiso

yadimda olan insan” adli xatiro magaloasinds A.Saiqi hamiya, har kaso, hotta, asyaya
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belo vofali olan insan, sadageat timsali oldugunu, votons, xalga donmoz Sadagstin,
vofadarligin onun xarakterinin osas xiisusiyyati olmasini qeyd edarok yazir: “Hamu
ondan sair kimi da, nasir kimi da, miiallim kimi da, xadim kimi do danisib, ancaq ilk
plana, adaton onun saxsiyyatini, insani keyfiyyatlorini c¢okiblor. Hatta onu malayo,
peygamboara do oxsadiblar” [224, s. 183].

A.Saiqin misllimliyini, badii yaradiciligini, ictimai foaliyyatini, fikir diinyasin
xarakterizo edon vo bu bdyiikliiylin mahiyyatindoki sadoliyi ifado edon akademik
Kamal Talibzadoys goro, Saiqin miallimliyini vo badii yaradiciligini, ictimai
foaliyyatini, fikir diinyasini nazara alanda bu sadaliyin asl mahiyyatini aydin gérmok
olur. Burada xalgdan galon na iso 0 godoar do tez hiss olunmayan, gériinmayan bir
keyfiyyat vardir: “A.Saiq sada, miilayim, raftarli, sakit vo ehmalli, sabrli va tamkinli
saXSiyyat olmus, xos raftart ilo secilmisdir” [224, s. 184]. “A.Saiq biitiin varligi ilo
adabiyyata va xalga bagli adam olmus, “Omrii boyu xalg, vaton yolunda ¢aligmisdir.
Xalga tomannasiz xidmat onun vicdaninin asl miikafati olmusdur” [224, s. 187].

Azorbaycan romantizminin aparicit simalarinda olan adib hom do Azorbaycan
usaq adobiyyatinin banilorindan biri idi. Istor usaqlar, istorso do bdyiikler iigiin yazib-

yaratdigi asarlorin gayesini “Voton™ ideyasi toskil edirdi:

Ey ¢cesmimin 6niindo miicassam, vatan, vaton!
Qoalbim kimi alomlara homdom, vatan, vatan!
Fikrimin sarayini dolasirsan zaman-zaman

Qanli kafanlo, dord ilo toam, vaton, voton! [212, s. 7]

A.Saiqin biitlin diislincosi Votoni xosboxt gorma arzusu ilo alisib-yanirdi. Lakin
onun votoni — Azorbaycan rus imperiyasinin osaroti altinda 6z milli varligi
baximindan mohv olurdu. Sonatkarin vatoni “ganli kofon” geymis insan obrazinda
tosvir etmasi bunu bildirirdi. O, 6z varligin1 Vatona qurban vermoklo 6z soxsi taleyini

onun taleyino baglamisdi:
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Ag, a¢ 0 gqomli koksiinii, ey moxzoni-molal,

Bas bagrina bu Saiqi mékom, vatan, vaton [212, s. 7].

A.Saiqin istor romantik ruhlu seirlarinds, istarss do usaq seirlarindo mifik obraz
va motivlors genis tosadiif olunur. O, xiisusilo usaqlar {igiin yazdig: asarlords folklor-
mifoloji obrazlara miiraciot etmisdir. Bazon iso mifoloji obraz vo motivler onun ifads
etmoak istadiyi motlablorin ifads vasitasine ¢evrilmisdir. Masalan, sairin “Nisanli qiz”
seirindo belo bir sohno tosvir olunur: istomadiyi insana zorla nisanlanmis qiz geco

garanliqda oturub, baxtindan sikayat edir:

Soylar: “Bu liziik mono nisandir,
Konliim tok onun da boxti gandir.
Layigmidir, ey hayat, — soylar, —

Bir div ola bir parilo hamsor [212, s. 7].

Goriindiiyii kimi, zorla sevmadiyi insana nisanlanmis qiz nisanlisini diva, 6ziinii
iso divin ogurlayib, 6z galagasinda, yaxud “Moalikmammad” nagilinda oldugu kimi,
0z yeralt1 sarayinda oasir etdiyi pori qizina banzadir. Balka do, bu qiz ¢ox zoaif bir
timidls elo nagillarda oldugu kimi onu xilas edocok gohromani gozloyir. Lakin Saiqin
lirik gohromani nagillar alominds deyil, real diinyada yasayir: onun bu vaziyyatdon
he¢ bir ¢ixis yolu yoxdur. Atast onu zorla basqasina oro vermoklo qizin soadot
ciragini sondiirmusdiir.

Biz bu seirin mifopoetik anana kontekstinds tohlili zaman1 bir psixoloji magami
gabartmag istoyirik. Zorla basqasina nisanlanmis qiz A.Saiq seirinin lirik gohromanidir.
Oslindo, psixoloji baximdan qizin kegirdiyi diigiincolor miiollifin yasantilari, dordlori,
iztirablaridir. O dovr Azorbaycaninda atalari torofindon belo zorla facioys diigar
edilmis saysiz-hesabsiz qizlarin agri-acilarint 6z qolbindo, diisiincosinds hiss edan,
onlar1 xoyalon yasayan A.Saiqin toxoyyyiiliinds qizlarm bu hali ilo divlerin zorla
qagirdiglart qizlarin hali arasinda oxsarliq mifopoetik assosiasiya dogurmus vo bu da

6z novbasinda homin mifologemin seirdo motivlonmasina sabab olmusdur. Bu, ham do
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div obrazinin A.Saiqin vo Umumiyyatlo har bir azerbaycanlinin diisiincosinds
zorakiligin badheybot simvolu olmasi ilo sartlonir. Bu simvolun Azorbaycan milli
diistincasindoaki tarixi ¢ox gadimlora gedib ¢ixir.

Bizo usaq vaxtindan daha ¢ox “Molikmommad” nagilindan moalum olan div
Yusif Vozir Comonzominliys gora, kokii “Avesta”ya gedib ¢ixan ¢ox qadim mifik
arxetipdir. Miiollif “Malik Mommod” nagilindaki xalq falsafasinin tobist alomindoki
dualizmi tosvir etdiyini, bir yanda xeyiri tomsil edon Hiirmiizd tanrinin vo onun
yaratdigi nur-isigin, daimi hoyatin, haqqin, adalotin durdugunu, digor yanda iso sor
tanrist Ohrimoanin vo giiruhunun (ziilmat diinyasini tomsil edon divlorin, sjdahalarin,
biixllarin, hasad dolu pis fikirlorin) durdugunu yazir [70, s. 45].

Divlar, asason, sori tomsil edirlor. Bu suratlo bagl ayrica bir magalonin miisllifi
olan Mommaodhiiseyn Tohmasib gostorir Ki, “div sor allahi Ohrimanin an baslica
komoakgisi olaraq, Ahuramozdamin biitiin tozahiirlorine garst amansiz va daim
miibarizo edir” [231, s. 126].

Divlorin mifik funksiyalarina qizlarin ogurlanmasi da daxildir. Onlar gagirdigi
qizlarla ¢ox pis roftar edirlor. M.Tohmasib yazir: “Bilirik ki, div sor giivvasidir... O,
Giinasin  “insanlasdirilmis” suratindan ibarat olan gézal qizlari ziilmatda hobs
edarak, oziina ram etmaya calisir. Buna razi olmayanlara min ciira aglasigmaz azab
Va aziyyat verir” [231, s. 134].

Maraglidir ki, biitiin divler eyni ciir deyildir. Onlarin igarisinds xeyirxahlar1 da
vardir. Oruc Oliyev div obrazlarini tosnif edarkon bir sira sehrli nagil motnlorinds
divlorin xeyiryaradici giiclor olaraq dara diigonlorin himayadari, yardimgisi oldugunu
da gostarir [83, s. 58].

Prof. Ramazan Qafarli divlorin bu ikili tobistinin onlarin tanr arxetipi ilo bagh
olmasindan vo onlarin o ciimlodon mifik diinya modelinin dual/ikili tobiatini oks
etdirmasindoan irali goldiyini miiayyanlosdirmisdir: “Div miflarda biitdiir, tanridir,
yarad:c:d:r, himaya edicidir, goruyucudur, nag:llarda isa sara xidmat edan gorxunc
giivvadir, sayahatlori zaman: gahramanlar:n yolunun garsisin: kasmaya can atir,
giica, qiidrato malik olmasina, noahangliyina baxmayaraq maglub edilir, mahva
Mahkumdur” [121, s. 237).
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Gorlindiiyli kimi, div mifik obraz kimi tokco Azarbaycan nagil maotnlarinin
personaji deyildir: o, eyni zamanda Azorbaycan mifik diistincasinin darinliklori, ilkin
arxetiplori ilo bagh obraz kimi folklor-mifoloji diisiincodo genis mona cargalorine
malikdir. Bu cohat divin zorakiligin, qoddarligin tocossiimii kimi A.Saiqin “Nisanl
qiz” seirindoki funksionalligini da izah edir.

A.Saiqin seir yaradiciligi zongin oldugu kimi, bu seirlordo mifopoetik
elementloro do six-six rast golmok miimkiindiir. Onlarin hamisim1  burada
timumilogsdirmok imkansiz olsa da, bir obrazin iizorindo dayanmamag, sadaco,
mimkiin deyildir. Bu, Azorbaycan mifik tofokkiirli, folklor diinyasi, onanovi
diisiincasinin mashur obrazi olan Simurq qusu obrazidir. A.Saiqin bu obrazdan bahs
edon “Simurq qusu” adli kigik bir afsana-poemasi vardir. Olbatta, bu, bir sirf ofsans
yox, Azarbaycan nagil vo ofsanoalori asasinda yaradilmig badii matndir.

Osar oglu ilo ananin arasinda dialoq soklinds qurulmusdur:

— Anacigim, bax o uca, sarp daga,
Qoam yurdudur sanki basdan-ayaga.
Diqgqgetlo mon ora baxsam na zaman,
Topoalari qis-yaz dumandir, duman.
Necin duman aksilmayir o dagdan?

Ora gilinog dogmayirmi, anacan? [212, s. 46].

Ana ogluna belo cavab verir:

— Oglum, dag inloyon Qaf dagidir,
Simiirg qusu daim orda yasayir.
Yasar bilmom, ¢ox asrlordan bori,
Na izi var, na tozu, na asari.

Onu goran, yerin bilon yox, oglum.
Insanlar ki, qan tokar, eylor ziiliim,

O qus ganadlarin aciqla ¢irpar,
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Usaq kimi bitmaz-tiikonmoz aglar.
G0z yaslar1 donar géydo dumana,
Qatar-qatar yayilar hor bir yana [212, s. 46].

Goriindiiyli kimi, aSor birbasa mifik elementlorin tosviri ilo baslayir. Burada iki
mifik obraz vo bir siijet/motiv var:

1. Simurq qusu — Azarbaycan nagil va afsanalori ti¢lin mashur olan Simurq qusu.
Ona folklor-mifoloji matnlorde Ziimriid qusu, yaxud Qara qus adi altinda da rast
golinir.

2. Qaf dag1 — Azorbaycan nagillarinda sehrli varhiglarin, fovgolads obrazlarin
yasadig1 dag.

3. Qaf daginin basindaki duman-conin insanlarin etdiyi ziilmo dézmoyib aglayan
Simiirg qusunun goz yaslarindan omolo golmasi siijet/motivi.

Dumanin yaranmasint izah edon bu siijet/mifologem yaradilis mifidir.
Nagillarda pari qizlar giilonds giin ¢ixir, aglayanda iso yagis, sel olur. Dumanin da
Simiirg qusunun g6z yaslarindan omoalo golmosi kosmoqonik formuldur: dumanin
yaranmasini izah edir. izahedicilik har bir mifin ana funksiyas1 olub, elmda etiolojilik
adlanir. Etioloji funksiyaya malik biitiin matnlorin asasinda, niivasinds mif durur.

Usagin Qaf daginin zirvoesindoki duman, soyuq, riitubstdon {iroyinin sixildigimni

gdran ana onun goalbini xos timidlo doldurur:

— Esitmisom, oglum, marhum babandan:
Cox ¢okmomis yetisocok bir zaman.
Sevinacak o qus, son-son giilocak,
Qoalbimizdan gomi-dordi silocok [212, s. 46].

Bu misralardan aydin olur ki, A.Saiq aSards Simiirg qusu obrazini ¢ar istibdadi
altinda milli haqq vo hiiquqglar1 tapdalanan Vatonin — Azaorbaycanin simvolu kimi
yaratmigdir. Bu seir 1914-cii ildo yazilib. Homin dovrdo artiq Birinci Diinya

Miiharibasi baslanmisdi. Car Rusiyast da homin miiharibays qosulmusdu. Imperiyaya
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daxil olan xalglarin, o ciimlodon, asasen, tiirk, miisalman xalqlarimin milli, ictimai,
siyasi, iqtisadi, insani hiiquglarinin zorakiligla tapdalandigi o6lkodoki voziyyati
miiharibo daha da agirlagdirmigdi. Lakin Azorbaycanin milli ziyalilari, o climlodon
A.Saiq xalqmn maariflonmasi, azad olmasi ugrunda miibarizo aparirdilar. Ananin
Simiirg qusu obrazinda 6z tocassiimiinii tapmis Azarbaycanin tezliklo sevinacayina,
son-son giilacayino, insanlarin galbindon gomi-dardin silinacayins, Votonin tizarindo
“bagqa bir giinasin”, yani azadliq giinesinin dogacagina, yurdun basi tizorindon gara
buludlarin qovulacagina, yer iiziino Soadotin enacoyino, haminin asudo, rahat
yasayacagina olan inami mohz milli ziyalilarin 6z apardiglari miibariza va agidalarinag
olan méhkom inamini oks etdirir.

Qeyd edok ki, Vatonin milli problemlarini, monavi-psixoloji sarsintilarini,
siyasi-ictimai, moadoani-ideoloji hiiqugsuzlugunu 6z gomli-kodorli nagmolorinds bayan
edon qus obrazi A.Saiq yaradiciligi ti¢iin saciyyavidir. Masalon, 1907-ci ilds yazdig:

“Bir qus” seirindoki qus da bilavasito Vatonin obrazidir:

Bir esqin moktabinda sorqgilor insad edar bir qus!

Buraxmaz ahii zar1, konliimii nasad edor bir qus [212 ,s. 46]

Bu qusun esqi, foryadi, ah-nalasi Voton tigiindiir. Bu Voton qusudur. A.Saiq
Oziiniin milli arzu-istoklorini seirlorinds tez-tez bu Voton qusunun vasitasilo
soslondirmigdir. Diggoatcakicidir ki, sair bu qusu adi bir qus kimi yox, goydon enmis

pari qusu, yoni mifoloji obraz kimi yaratmigdir:

Sodayi-dilfiribi eyloyir vicdanimi bidar,
[lahilohndir, enmis somadan ol perigoftar,
Boyiik bir musiqi ustadidir ki, kost edor asrar,

Moanim viran olan konliimii abad edor bir qus! [212, s. 46]

Goydon enmis, sirlori ¢6zo bilon vo A.Saiqin milli gamlorini dagidib, galbini

timidlo dolduran bu Voton qusu hom do azadliq qusudur, yoni Votonin milli
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azadliginin tocassiimii olan simvol-obraz.

Bu mogamda bir cohot digget ¢okir. Milli azadliq hisslori ilo alisib yanan
A.Saiqin golbi homin dovrde “Bir qus” seirindo oldugu kimi, hansi saboblordon
azadliq timidi ilo dolmusdu? Bu sualin cavabi 6lkadaki vaziyyatlo baglidir. 1905-
1907-ci illordo ¢ar Rusiyasinda ingilab bas vermis vo bu ingilab milli ziyalilarda
azadliq tUmidlori dogurmusdu. Lakin elo homin ildo(1907) ingilab ¢ar hokumati
torofindon amansizligla yatirildi. Milli ziyalilar, o ciimlodon A.Saiq {imidsizliya
qapildi. Sair 1907-ci ildo yazdigi “Niys ugdu” seirindo bu hali da molok qus

obrazinda toCossiim etdirmisdir:

Ugdu moalokim, galdi mona dordii molali,
Foryad! Yeno almaqdadir otrafimi ziilmat!
Eyvah, timid q6ngalorin solmada, heyhat!

Bu kéhna cahan sondiirs bilmaz bu zavali! [212, s. 46]

Sonatkarin “Simurq qusu” ofsana-poemast iso 1914-cii ildo yazilmisdir. Onda
Birinci Diinya miiharibasi baglanmigdi. Lakin homin illords ¢ar Rusiyasinda inqilab
ohval-ruhiyyasi yena do gabarmigdi. Osardoki azadliga inam motivlori bu shvali oks
etdirirdi.

Usaq anasiin azadliq giinesinin dogacagi haqqinda sozlorindon {imidlonarok

ondan giinagin na vaxt dogacagini sorusur. Ana yena do mifik Qaf dagina isaro edir:

Soylayirdi baban ki, Qaf daginda

Ugurumlu dars var sol-saginda.

Igidlorin ruhu ora toplanur,

Qaranliqda ¢iraq kimi hey yanir.

O doralar bir giin ruh ils dasar,

Qaf daginin topslorindon agar.

Onda, oglum, giinos dogar, qis gilor,

Goydan yera nur vo seadat enar [212, s. 46-47].
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Goriindiiyti kimi, seirds Qaf dagi adi bir dag kimi yox, igidlerin ruhlarinin
toplasdigr mokan Kimi tosvir olunmusdur. Ruhlarin diinyasi — o diinya, insanlarin
0ldiikdon sonra ruhlarinin ugub getdiyi diinyadir. Miisllif bununla Qaf dagin1 Vaton
ugrunda canindan kecon, onun azadligi ugrunda carpismis insanlarin ruhani
enerjisinin comlosdiyi miigaddas moakan Kimi tosvir etmisdir. Siibhasiz Ki, bu tasvirlor
Qaf dag1 haqqindaki mifopoetik anona ilo birbasa baglidir.

Indi mifopoetik todqiqat {isulunun osas prinsipina uygun olaraq Qaf dag
mifologeminin A.Saiqin aSarindo neco oks olunmasini vo neco monalandirilmasini
tohlil edok. Bunun tigiin ilk 6nco Qaf dag obrazinin mifik anonadoki obrazina nazor
salmaliylq. Bu mokani obraza, asason, nagillarda rast golinir. “Ilan qiz” nagilindaki
ilan-qiz tacirin satdig1 paltarin adi pargadan yox, Qaf daginin otundan hazirlandigini
soyloyir [28, s. 126].

“Sehirli sandiq” nagilinda Qaf dagmin mokani qurulusu daha otrafli tosvir
olunub: onun bir torofinds insanlar, o biri torofindo divlor yasayir: “Qaf dag: ta
gadimnon divlarin maskani olub. Dagin giindoganinda boni adomlor, giinbataninda da
divlor yagayiblar” [26, s. 377].

“Reyhanin nagili”nda ata-ananin tok bir 6vladi olan Reyhan xanimi Qaf dagi
sahinin oglu olan div ogurlayir [30, s. 149].

“Coban Yusufun nagili’nda Qaf dagi hom do sehrli giillorin bitdiyi mokandir.
Nagilda Coban Yusufin ¢ox gozol olan arvadina vurulan padsah ona ovvolco gara
doryadaki dorya-su atin1 gatirmoayi, ardi ilo Qaf dagindaki seh giiliinii gotirmayi omr
edir. Yusuf do arvadinin maslohatlari va Pari qizinin komayils deyilonlori alds edir vo
nagil onun goalobasi ilo bitir [22, s. 162-167].

Todqiqat¢1 Jalo Coskun nagillarda divlerin mokani haqqinda yazir: “Onlar,
asason daglarda, bozi hallarda isa quyunun dibinda, yaxud atrafi galin divarlaria
hériilmiis saraylarda yasaywlar” [69, s. 11].

C.Baydilinin (Mommadov) Qaf dagiin miisalman tiirk xalglarinin sifahi madoni
ananasinds yer tutan asatiri dag obrazi oldugunu, ofsanavi ©Onga (Simiirg) qusunun bu
mokanda yasadigini, proobrazinin bazon hotta Qafqaz daglarmin da gostorildiyini,

ziimriiddon yaradildig1r vo gevrasini bir qursaq kimi timman sardigi soylonon Qaf
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daginin biitiin daglarin anasi olaraq diisiiniildiiyiinii, guya biitiin daglarin miixtalif
sokildo yeralt1 baglarla Qaf dagma baglandigimi qeyd edorok yazir: “Ogar Tanri
diinyanin har hansi bir yerini yox etmaK istayarsa, 0 zaman hamin baglardan birini
harakata gatirir va haman yerda da sarsinti bas verar” [44, s. 208].

Miisllifin yazdigi kimi, Qaf dagi hom do ruhlarin moaskani kimi do tesovviir
olunur: “Orta Asiya samanlarimin dualarinda Qaf dagi pori ruhlarin makani kimi
tosvir olunur. Tasawviifds i1Sa Qaf dagr anlayisi nafsin pakligint va manavi yiiksalis
Magamun bildirir” [44, s. 208].

C.Baydilinin (Mammadov) verdiyi bu molumatlar igorisinds iki bilgi mévzumuz
baximindan diqqet ¢okir. Bunun birincisi Qaf daginin ham do Simiirg qusunun
maskoni olmasidir. Demok, A.Saiqin basi dumanli Qaf dagimi Simiirg qusunun
maskoni Kimi tasvir etmasi birbasa mifopoetik ananadan galir.

Ikincisi, Orta Asiyanin saman motnlorinde Qaf dagiim ruhlarm (pari ruhlarmin)
moskoni olmasi. Demok, A.Saiqin Qaf dagin1 hom do igidlorin ruhunun toplasdigi
makan Kimi tasvir etmasi da elo mifik ananayas baglanir.

A.Saiq “Simiirg qusu” osaorinds igid ruhlarimi qus obrazinda tosvir etmisdir.
Usagin atasinin da ruhu isiqh bir qus kimi ugub getmisdi. Usaq atasi ilo son goriisii

haqqinda anasina deyir:

...Gozlarini yena dikdi tiziimo,

Moan dayadim basin yena dizima.
Agzim bir-iki acdi, qapadi,

Qus soklinds bir nur agzindan ¢ixdi.
Daxmamizi bir dagige dolasdi,
Qanadlanib birdon u¢du, uzasdi.
Getdi, getdi, baxdim o dag samting,
Qorxmus idim, sdylomadim heg¢ sano.
— O nur, oglum, ruhu imis atanin,

Ugub o daglara qarisd1, yaqin [212, s. 47].
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Bu misralardan malum olur ki, elo Simiirg qusu igidlorin ruhudur. Bir giin onun

giilmasi ilo Vatan tlizarinds azadliq giinasi dogacaqdir:

— Sobr et, anam, Qaf daginda daralor
Dolub-dasar, xain allor quruyar,
Simiirg qusu giilor, glinos do dogar.
Goydoan yera enar sevgi, Seadat,

O giin atam yena golor salamot [212, s. 48].

Seirds 6liimii tosvir olunmus atanin Simiirg qusunun giilmasi ilo yenidon qayidib
golmosi  motivinin niivasindo  “6liib-dirilmo” mifologemi durur. Folklorda,
mifologiyada gohromanlarin o biri diinyaya (Qaf dagina, yeralti diinyaya, divlarin,
ifritlorin maskanina vo s.) gedib-gayitmasi ritual-mifoloji baximdan inisiasiya rituali
ilo baglhidir. Bu ritual fordin bir statusda 6lorok o biri diinyaya getmasi, orada yeni bir
insana gevrilorok gayitmasi (6liib-dirilmasi) soklinds bag veran ke¢id moarasimidir. Bu
cohotdon, A.Saiqin asSarindos do qus olub Qaf dagina ucan gohromanin (atanin)
sonradan oradan sag-salamat qayidacaginin tosviri homin 6liib-dirilma mifologeminin
asardoki badii tocassiimiidiir. Kegid/inisiasiya ritualindan kegon ford bir statusdan o
birisino yiiksolir. Poemada da ovladlar1 kolo voziyystindo olan Voton ugrunda
miibarizo aparan atanin Qaf dagindan azad bir insan kimi qayidacagina olan inam
mohz homin mifik inanca dayanir.

Burada, he¢ siibhosiz, Simurq qusu obrazi diqgeti xiisusi colb edir. Bu qus
Azorbaycan nagillarinin maghur personajidir. O, gahromani qaranliq diinyadan isiqli
diinyaya aparan, daha sonra ona tohliikkali magamlarda tomonnasiz yardim edon
xeyirxah varliqdir. Bu qus nagillarda eyni doracado Ziimriid qusu ad1 altinda da kegir.
M.Tohmasib Simiirg adi ilo Ziimriid adlarinin eyni bir adin variantlar1 oldugunu
gostormisdir. O, Simiirg admin etimolojisini verarkon bu soziin birinci hissasinin
avvallordo hoyat, obodiyyat igkisi, sonralar iss “Ay” demok olan “Sim”, ikinci
hissasinin isa “iz”, “baniz”, balka da, “surat”, “timsal” demaok olan “rux” sozlarindan

amoalo goldiyini geyd edorak yazir: “Bu soziin sonralar “Simurg” soklina diismasi,
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yani ikinci hissasinin sonundaki “x” saSinin “g” ilo aVoz olunmasi, ¢ox giiman ki,
arab alifbasi ilo bir yerda yazildigr zaman birinci hissanin son Sasi olan “m ’nin ikinci
hissa ila birlasdikds “qus” demak olan “miirg” kalmasina banzamasinin naticasidir”
[230, s. 158].

[.Valiyev Simiirg/Ziimriid qusunun hor hansi real qusla olagslondirilmasinin
miimkiin olmadigini sdylayir [248, s. 192].

Lakin L.A.Lelekov mifik matnlor asasinda bu qusun Iran mifologiyasinda
golocokdan xobor veran bir qus oldugunu, adinin Avestadaki qartalabanzar bir qusun
ad1 ilo bagli oldugunu, homin qusun Obiilgasim Firdovsinin “Sahnams” eposunda
boazon tale vasitesi kimi ¢ixis etdiyini, o ciimlodan gaynaqglarda xeyirxah vo demonik
olmagq]la iki ciir Stimiirgs, yani badxah va xeyirxah simurglara rast golindiyini gostarir
[279, s. 436-437].

Lakin yerindoco qeyd etmok istordik ki, Lelekovun Simurq haqqinda bu
geydlori, istisnasiz olaraq, irandilli gaynaqlara aiddir. Cilinki Azorbaycan epik
anonasinds bodxah xarakterli, yaxud miiallifin gostordiyi kimi, demonik sociyyali
Simurq qusuna rast golinmir. Bu qus Azorbaycan mifik vo folklor motnlarindo
birmanal1 sokildo xeyirxah qusdur vo A.Saiqin “Simurq qusu” ofsans-poemasinda da
miiallif bu mifik obrazin ona dogma olan tiirk mifik anonasindaki cizgilorini badii
cohotdon monalandiraraq, 6ziiniin vo maslokdaglarinin  milli-manavi  agidasinin
tocassiim olundugu badii obraza ¢gevirmisdir.

Qeyd etmok istordik ki, A.Saiqin seirlori mifik anonadon golon obraz va
motivlorlo zongindir vo onlarin miistoqil bir todgiqatda Oyronilmasi todqiqatgisini

gozlayon aktual mévzudur.

2.5. Mirzo 9lakbar Sabir yaradicihginda mifopoetik anana

Azarbaycan tonqidi realizminin gérkomli niimayandalorindon olan M.O.Sabirin
zongin mazmuna malik yaradiciligi daim diggat markazinds olmusdur. Onun asarlori
qisa bir miiddotdo yalniz Azorbaycanda deyil, Tiflis, Peterburg, Hostorxan,
Somorgend, Istanbul, Berlin kimi madoni markazlorde dorc olunmagla genis sohrat

tapmis vo bir ¢cox dlkalordos ictimai satiranin inkisafina tosir etmisdir.
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Tomoldaglar1 C.Mammadquluzads, F.Kd&gorli, A.Sohhot torofindon qoyulmus
sabirsiinasliq moktobi digor elm adamlari torofindon davam etdirilmisdir. Mammad
Mommadov, Cofor Xondan, Abbas Zamanov, Tofiq Haciyev vo bu kimi bir ¢ox
diisiinco sorraflar1 Sabir satirasina hosr olunmus moagalslori, monoqrafiyalari ilo onun
sonotkarliq sirlorini oxuculara tanitmis, boyiik sairin odobiyyatimizin inkisafina
gostordiyi misilsiz xidmatlorindon bohs etmislor. Professor Mammad Mammadov
Sabir yaradiciligina hosr etdiyi “Sabir, miibahisalor, hogigotlor” kitabinda
M.O.Sabirin yaradiciligi, boyiik sonatkarin kegdiyi adobi-ictimayi miibarizo vo hoyat
yolunu isiqlandiraraq yazir: “Casaratlo demok olar ki, asrimizin ilk on ilinda bas
veran elo miihiim ictimai-siyasi hadisa, yaxud moaisat masalalari yoxdur ki, Sabir
yaradiciliginda satirik badii ifadasini tapmasin” [138, s. 3].

Dogrudan da, Sabirin asarlori xalqin hayat-maisatini inikas edon bir giizgiidiir.
Ancaq sairin satiralarinin sanotkarligi, dili vo tislubi xiisusiyyatlori, sifahi adobiyyatla
baglilig1, odabi, falsofi, iqtisadi vo pedaqoji goriislori haqqindaki magalalorla, hoyat
Vo yaradiciliq yolunun incaliklarina hasr olunmus asarlarls tanis olduqca hals do 6z
todqiqini gozloyan aktual problemlorin oldugu gonastino golirsan. Ciinki Sabir
yaradiciligi dyranildikco qarsimiza yens do arasdirilmamis masalalorls ¢ixan qiymotli
Vo asrarongiz sonat hadisosidir. Bu cohatdon, Sabirin zongin adabi irsina darindan
niifuz etdikco Oyranilmoaya ehtiyac duyulan asas problemlordon birinin do mifoloji
goriislorin Sabir satirasinda tocassiimii masslosinin oldugunu goriirik.

“Sabir vo mifopoetik anano” oadobiyyatsiinasligimizda indiys godor islonmomis
movzulardan biridir. Dahi satirik mifik obraz vo motivlori seirlorindo 6ziino moxsus
Vo tokrar olunmaz sokildo tocassiim etdirarok, adabiyyatimizda mifopoetik ananonin
(mifik diistinco modellorinin) yasamasinda xiisusi rol oynamis, bununla da fordi
obrazlasdirma {isulu sargilomisdir. Onun satiralarinda dilin mifik yaddas fondu — and
icmolar, alqislar, qargislar va s. deyimlordon boyiik bir ustaligla istifade olunmusdur.
Cosaratlo demok olar ki, Azorbaycan poeziyasinda he¢ bir kosin yaradiciliginda
hamin deyimlar bu daracads ¢evik vo miitaharrik sokilds islonmomisdir. Sair tanqidi-
satirik hadoflarin calbedici obrazlarini yaratmaqdan 6trii homin tnsiirlordon istifado

zamani boyiik vo tokrarolunmaz istedad, soristo géstormisdir. Onun seirlarinda mifik
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suratlor satirik-tonqidi miistovido verilmoklo gohroman obrazinin daxili-manovi
kimliyini biitiin aydinligi ilo togdim edir. Bu cohotdon, Sabirin istedadi mifik
yaddasdan golon obrazlara xiisusi ecazkarliqla satirik-tongidi boyalar boxs etmisdir.
20-ci asr milli seirimizda A.Sahhatin, M.Hadinin, A.Saiqin, R.Rzanin, X.Rzanin,
S.Vurgunun vs s. yaradiciliginda mifik motiv vo obrazlardan istifadonin xiisusi mona
layt oldugunu goriirik. Bu motiv vo obrazlar, bir gayda olarag, lirik iislubda
obrazlasdirmaya moaruz qalmisdir. Sabir seirlarinds isa onun tongid hadoaflorinin giiliis
yaradan obyektlor kimi todqim olunmasi mohz mifoloji {nsiirlorin vasitssilo daha

darin mana kasb edir.

2.5.1. Folklor obrazlarimin mifopoetik semantikasi

Miisahidolor vo tohlillor gostorir ki, M.O.Sabir homiso ilkin insanin
diisiincasinin, ananavi badii tofokkiiriiniin mohsullart kimi mifoloji elementlordon
ustaligla qidalanmigdir. Onun seirlarinds tez-tez xalq inanclari, gadim adat-ononalor,
cin, seytan, molok, folok, xoxu, xortdan, damdabaca vo s. kimi mifik obrazlar yada
salmir. Sabir yaradiciligi ilo yaxindan tanig oldugca Kamal Abdulla vo Roahman
Badoalovun N.A.Kunun diinyaca mashur “Qadim Yunanistanin miflari vo ofsanslori”
kitabina yazdiglar1 6n s6zdo geyd olunan “primitiv”’ vo “ibtidai” insanlarin tokca
Ozlori tiglin mif yaratmadiglari, hom do mifoloji hoyat torzini goruyub golocok
nasillora Gtiira bildiklori, insan fantaziyasinin giiclii bir tokan olaraq genetik zancirlor
Kimi yeni-yeni variasiyalarda {izo ¢ixan saysiz-hesabsiz, tamamilo geyri-adi, ocaib
obrazlar dogurmaga basladigi, miflarin bu obrazlar1 simvolik dilo gevirdiyi vo bu dil
tobii dillo yanasi, insanin modoni arsenali, onun sosial institutlari, kitabxanasi,
kompiiteri, elm vo incosonati olmasi haqqindaki fikirlorini [5, s. 3] istor-istomoaz
tosdiq etmoali olursan.

Bu rakursdan diqgot yetirdikdo goriiriik ki, Sabir 6z satiralarinda mifik
elementlorin komoayi ilo insan xarakterinin, istayinin, aludagiliyinin, timumiyyatls,
insan varligimin naqisliklorin tapib Olduriicii giiliislo ortaya qoymaga calisir. Bu
cohotdon Azorbaycan xalqmnin mifik diinyagoriisiine aid Sabir yaradiciliginda rast
goldiyimiz elementlorin aragdirilmasi tiirk mifologiyasinin, hotta deyardik ki, elmi-
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nozori panoramini yaratmaga vo iimumtiirk mifoloji modelin barpasi istigamatindo
tirkologiya vo mifologiyaya zongin material verir.

M.O.Sabirin biitiin satiralarinda hayatin an tipik gergoklori inikas olunduguna
gbro onun obrazlar1 da gergaklikdon golon timumilosmis tip-suratloridir. Onun har
asarindos, demok olar ki, miioyyan bir mosolo haqqinda danisilir vo Sonatkarin
ideyalar talgin olunur. Satirikin mifik obraz vo motivlordon foal sokilds istifadosi
onun xalqi diisiinco qaynaglarina bagl olmasi ilo sortlonir. Istedadli sair 6z asorlarini
elo bir yiiksok sonotkarligla yaratmisdir ki, onlar comiyyatin biitiin ziimralori, hotta
adi savadi olmayan insanlar {igiin do anlaqli vo sado sokildadir. Sabir xalqin danisdigi
sado dillo realligda corayan edon hoayat hadisalorini mifoloji xarakterlorin dastyicisi
olan obrazlar saviyyasindo yaradilmis tip-xarakterlor vasitosilo boyan edir. Homin
tiplorin tocassiim etdirdiyi insanlar ¢ox zaman sado adamlar olduglari {i¢iin miflora,
az gala, ibtidai insan saviyyasinds inanirlar. Bu cahotdon, hamin mifik elementlor sair
torofindon elo bu inam iizorindo poetiklosdirildiyi tigiin giilis dogurmaya bilmir.
Ancaq tokco giiliis yaratmaqla qalmir, hom do oxucunu diistinmoyo vadar edir.

Onanovi diisiinco ilo yasayan insan cinin, seytanin, damdabacanin, xortdanin
adin1 ¢okondo onda xof yaranirdi. Ciinki homin insanlar bu mifik varliglarin
hagigiliyina inanirdilar. Bu, mifik diisiincs li¢iin ¢ox miithiim bir magamdir. Ona gora
ki, mif inama asaslanan hadisadir. Vo bir matnin mif olub-olmamasinin da ssasinda
homg¢inin mifin inam prinsipi durur. Eyni moatn onun hagiqiliyine inmnildig1 halda mif
motni, inanilmadigr halda folklor moatni hesab olunur. Bu cahot mifoloq alimlor
torafindon xiisusi geyd olunmusdur.

M.1.Steblin-Kamenski yazir: “Miflor Mazmunu baximindan hadgigat olmasa da,
yaradildigr va mévcud miihitda haqigi mazmunlu hekayalar kimi gabul olunur” [300,
s. 4].

Klod Levi-Stros isa yazir ki, “miflor mif olaraq gobul edildiklori zamana gadar
miflor kimi movcud olmada davam edir” [278, s. 194].

Bu fikirlordon molum olur ki, mifolji motnlorin osas xiisusiyyati onda naql
olunan hadisalora inanilmasidir. Vo mif ona inanildigi qodor(inanildigi zaman)

mifdir, inam iton kimi o da mif olmaqdan ¢ixir.
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Mirga Eliade do mifin hagiqiliys olan iddiasini qabardaraq yazir: “Miflor sakral

»

tarixdon danmisir, “baslangiclarin hamisimin awWoali olan” (tarixi — X.Sultanova)
yvaddas doévriino Qadarda olmus hadisalari naql edir. Miflor olmuslar hagda daim
(mohz 6ziine moxsus — X.Sultanova) haqigati bayan edir” [323, s. 34].

Bu cohotdon, Sabir 6z seirlorindo mifik obrazlarin adimi ¢okmokls, aslindo,
onlarin mifik yaddasina, bir ndv siqnal otiirlir, bu yaddasi oyadir vo homin mifik
yaddasin “hoqiqiliyi” ilo 6z bodii ideyalarmin hoqiqiliyini mifin enerjisi ilo
giiclondirirdi.

C.Xondan hesab edir ki, “siijet vo mévzu rangarangliyi xalg sairinin(Sabirin —
X.Sultanova) hayati ¢ox yaxst bildiyini gdstoran baglica nisanalordandir” [110, s.
109]. Bu cohatdon, Sabir yaradiciligiin sonstkarliq xiisusiyyatlorindan biri do ondan
ibarotdir ki, o, 0z obrazlarim1 monavi alomi, xarakterik xiisusiyyatlori, ictimai
mansolori, habelo diinyagoriislori baximindan bir-birindon tamamila farglonon tiplor
yaratmigdir. Sair bu tiplorin hor birinin nadanliini, adalotsizliyini, biabir¢iligini,
avamligini qabariq torzdo catdirmaq iiglin bunu bazan lirik gohramana mifoloji
obrazlarin dili ilo Xitab etmokls, bazon onlarin 6z istiraki ilo, bazon iso tiplore
maslohoat vermoklo gdstorir. Clinki Sabir istodiyini aldo etmok tigilin har bir priyoma ol
atan sonotkardir. Bu priyomlardan da biri mohz mifoloji elementloro miiraciat
edilmasidir.

Onun satiralarinda mifoloji obrazlar, moahalli inaniglarla yanasi, ortaq inanclari,
demonoloji tesovviirlori oks etdiron anlayislara yetorinco yer verilmisdir. Sairin
istifado etdiyi mifik elementlords, oski anlayiglarda, ruh adlarinda, demonoloji
tosavviirlorda milli mifoloji diisiincoa sisteminin oks olundugunu goriiriik. Ganc qizin
goca nisanlisindan qorxaraq xandostuya yalvarisinda onu xortdana, Xxoxana
bonzatmasi oxucunun tofokkiiriindo bu obrazlar haqqinda tosovviir yaradir. Homin

obrazlar sairin bir neca seirindas tokrarlanan mifik obraz kimi gostarilir:

Xandostu, amandi, qoyma goldi.
Xortdandi- xoxandi, qgoyma galdi [176, s. 42].

119



Bagqga bir osordon niimuna verak. Sair “Ey folok, ziilmiin oyandir...” bohri-
tovilinda ganc analara nasihat verarkon bir nego mifik obrazin adlarini bilmayi onlara
maslohoat goriir. Bunlar xoxu, xortdan, damdabacadir: “.... biri, hom axir1, an imdasi
damdabacanin, hom xoxunun, xortdanin adlarii bilmokdo gorok say eds Gvrat, ...”
[176, s. 56]

Gordiiytimiiz kimi, Sabir bu seirdo ictimai-siyasi hadisalori saciyyslondirarkan
ortiilii tanqidi tsullarindan, darin moanali romzlardon, mifik sortiliklordon moharatls
istifado etmisdir. Sair 6z fikrini ¢atdirmaq ii¢lin xalqn mifoloji yaddasinda kok
salmig obrazlar1 satiraya gotirir. O, homin mifik obrazlar haqqinda genis molumat
vermir, bazon tok adlarini ¢okmoklo kifayatlonir. Bu, onunla baglidir ki, sairin bu
obrazlar haqqinda teSovviirii oldugu kimi, onlar onun oxucu-dinlayicilorinin do
yaddasinda var idi.

Umumiyyatlo, sair tiplorin dili ilo deyilon fikirloro aciq miinasibot bildirmir.
Miixtalif rangarong tiplor silsilosindsa haronin 6z nitqi, 6z sozii var. Miallif tipi elo
tosvir edir ki, o obraz 6zii haqqinda tam molumat verir. Oxucunun gozii garsisinda
hom portret, hom diisiinco, hom diinyagoriisiinii oks etdiron dolgun tablo yaranir.

Satirik nosihot formasinda yazilmis bohri-tovilinds sair yeniliyo qars1 duran
simalar1 ifsa zamani mifik obrazlara miiraciat etmoklo ham do poeziyada mifopoetik
onononi davam etdirmisdir.

Olbatts, geyd etdiyimiz kimi, bu avam xalqin nadanligini, cohalsti giiliis yolu ilo
aradan qaldirmagq {igiin sonatkarin istifads etdiyi priyomlardan biridir. Bas bu obrazlar
mifik diisiinconin mohsulu olaraq hans1 mifik saciyya va olamotlori dasiyir?

Apardigimiz tadgigatdan malum olur ki, xortdan, damdabaca mifik diigiinconin
insan  tofokkiiriindo realliga c¢evrilmosidir. Azorbaycan tiirklorinin  anonavi
goriiglorinds bu adlarin xiisusi yeri var. Lakin biz eyni zamanda belo hesab edirik ki,
xoxan obrazi realligdan mifo ¢evrilmis bir mifoloji varlhiqdir.

Xortdan folklor vo xalq ofsanslorine goro, tez-tez dliilor olan yerdo goriinan vo
elo oralarda yasayan ganigon moxlugdur. Xortdanlara mifik obraz kimi, asasan, Sarqi
Avropa mifologiyasinda rast galinir. Lap yayilmis anonalora gora, xortdanlar1 giinasin

is181, lirayina sancilmis agcaqovaq payasi, glimiisdon olan marmi 6ldiira bilir.
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Bu obrazlar {igiin xarakterik olan slamotlor asagidakilardir:

1. Onlar Giinogin stiasindan qorxub-qacarlar;

2. Geco vaxtlari gobirlordan ¢olo ¢ixarlar;

3. Olo kegirdiyi insanlar1 dislayar, bogaraq qanini igarlor;

4. Qabirdoan xortlay1b ¢ixmis vampirlor basqa meyidlor kimi ¢iiriimazlar;

5. Onlarin agizlarinda homiso gan loklori olar vo 6z ganlart da heg¢ vaxt
laxtalanmaz.

Bu maxluglar gadin vo ya kisi ola bilarlor, lakin ¢ox vaxt ¢irkin gadinlar olurlar.
Onlari mokan1 kimsasiz va tonha yerlor, eloco do goabiristanliglardir.

Sairin seirlorinds do xortdan eyni mokanla baglidir. O, “Qorxuram” seirindo bu

moxluqun makanini belo gostarir:

Mogbaralords edirom gah mokan,

Qoabirds xortdan goriirom, gorxmuram [176, s. 93].

Inanclardan aydm olur ki, xortdanlarin hiicumlarindan miidafio olunmaqdan 6trii
mozarligin yaxinligindan kegon zaman dualar demok gorokdir. Belo hesab edirlor ki,
xortlamig insan o diinyadan qovulmusdur. Gecoa vaxtlari gobirdon ¢ixib, kafon ilo
araligda gozon xortdan cald gaca bilir, at mina bilir, silahlardan istifads edir, har bir
insana tocaviiz edir, istadiyi adami qagirdir, evlori hiicuma moruz qoyur va yollari
kosir.

Macar dilinin koklorini arasdirmaq moqsadi ilo Orta Asiyaya qodor dorvis
qiliginda sofar edon professor A.Vamberi yazir: “Osmanlilarin zamaninda yayilmig
bir inamda deyilir ki, vampir-xotlaglar agaclarin oyugunda gizlonirlar va ov edirlor.
Insanlar tuta bildiklori vampirin basimi kasib, bir Kisaya qoyur va danizin
darinliklaring batirirmiglar” [333].

Qeyd edoak ki, bu mifik varliq xalq arasinda maghur idi. 1833-ci ildo Tirnovanin
qazisi Ahmet Siikri Ofondinin paytaxta gondordiyi vo “Toqvimi Vekayi” gozetinin
69-cu nomrasindo do ¢ap edilmis sonoddo xortdanlarin barasindo molumatlar
verilmigdir [333].
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Tiirk mifoloji onanasindo xortdan haqqinda moalumatlara golinco Pertev Naili
Boratavin verdiyi molumatlara goro, Anadoluda xortdan cadi adi altinda taninir,
asason gadin, bazon iso kisi kimi tosovviir olunur. Miallifin tasvirlarindon molum
olur ki, cadilar xortlayan oliilordir. Onlarla olagodar kifayot qodor hekayalor
movcuddur. Oksoriyyat qadinlarin cadi olduguna inanirlar. Cadi-arvad ifadosi do
buradan golir. Amma kisilordon do “xortlayanlarin” olduguna dair faktlar var. Tiirk
folklorundak1 cadi obrazini, taqriban, gorb inanclarindaki vampirlorlo qarsilagdirmaq
miimkiindiir. Cadilar tozo basdirilan dliilorin ciyoarlorini ¢ixararaq yeyirmislor.
Rumelido danisilan bir rovayoto goro, ovellor cadilar1 zoarorsiz hala gotiron usta
“cadigilar” var imis: “Cadilarla alagadar inanc va ravayatlor Anadoludan daha ¢ox
Istanbul va Rumeli arazisinda yayilmisdir” [46, s. 96-97].

C.Boydili “Tirk mifoloji sozliyi™liniin “Xortdan” maddosindo onun
Azorbaycan tiirklorinin  demonoloji tesovviirlorina gora, guya gecalor canlanib
Mazardan ¢ixaraq insanlara yamanliq eloyon 6lii, xoyali varliq oldugunu, bu tizden
insan1 qorxudan nasnoya do xortdan deyildiyini, homin mévhumi varliglarin Anadolu
tirklorinds “hortlak™ adi ilo tanindigini, bu s6zo Tuva tiirkcasinds “aza-buk”, “aza-
sulbus” kimi qaranliq qiivvalorlo bagli olub, torkibinds “seytan” anlami ifado edon
“aza” mofhumu ilo yanasi, bir ¢ox yerds, mas., “aza-xortan” adinda da rast
galindiyini, bazi yerlorda 6lanlorin xortlaya bilacayini ehtimal eloadiklori {igiin bir gox
praktikalara da ol atildigini, 6liimii ¢otin olan adamin Gliisliniin xortlaya bilacayino
bels inanildigini va biitiin bunlarin hor halda ruhun 6lmozliyi, geri dona bilocayi kimi
aski tiirk inancinin izlori oldugunu geyd etmisdir [44, s. 418].

Gorlindiiyli kimi, Sabir satiralarinda rast golinon Xortdan obrazi bilavasito
xalqin inanc yaddasinda yasayan mifik onano ilo baglidir. Belo obrazlardan biri do
damdabacadir.

Sabir yaradiciliginda adi ¢okilon damdabaca usaqlar1 qorxutmagq ii¢iin yalandan
uydurulmus movhum viicud sayilir. Vikipedik molumata gors, “dam” vo “baca”
sOzlarindon diizoldilmisdir [334].

Bu s6ziin etimologiyasindan malum olur ki, bu, sirf tiirk xalglarina moxsusdur.

Bozi manbalords bu obraz rus dilinds isladilon “babayaqa™ obrazi ilo eynilosdirilir.
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Lakin hesab edirik ki, Azorbaycan dilindo “damdabaca” adlandirilan bu mifoloji
varliq rus dilinds “domovoy” sozii ilo giSmon yaxinmanali gotiiriile bilar.

Bu obraz, adoton, Sirvan bolgasinds vo Naxc¢ivanda ¢ox islodilon addir.
“Naxgivan folkloru” bolgo folklorunda rast golinon mifik obrazlarin sirasinda onun
haqqinda belo bir molumat verilmisdir: “Damdabaca — usaglart qorxutmaq iiciin
deyarlor: “Dinmayin, damdabaca galib sizi aparar” [149, s.32].

Ononavi diisiincoya gors, haor bir mifoloji obrazin yasadigi, mévcud oldugu,
horakat etdiyi mokan olur. Damin bacasindan galon har kasdirse goz gabaginda istor-
iIStomoz onun portreti canlanir. Bu varliq hisli, ¢irkli, qorxunc viicudlu tosiri
bagislayir. Hom do geco vaxti vahimo yaradir. Bu vahimonin yaranmasinda millilik,
psixologiya, dorketmonin yas hoddi va dil paralel kontekstds gotiiriiliir. Umumiyyatlo
hor hansi bir diinya modeli vo yaxud mifoloji elementlor har yerds hor zaman milliliyi
ilo saciyyalonir. Bu halda insan psixologiyasinin yas xiisusiyyatlorini do nazars almaq
lazimdir. Bu cohotdon, C.Boydili (Mammadov) yazir: “Freydistlor (Freyd, Rank,
Runklin , Roheym) mifda asas etibarilo an miihiimii psixoloji situasiyalarin ifadasini
gortirdiilor” [44, s. 260].

Damdabaca Sabir satiralarinda da goldiyi mokandan(damin bacasindan) vo
zamandan (sor qarisandan sonra, geco) asili olaraq qorxu, vahima yaradan varliq kimi
gostarilir. Olbatto ki, damdabaca boylk adamdan qat-qat ¢ox azyash usagin
tofokkiiriindo tosir qlivvesine malikdir. Sonatkar “Ol giin ki sono xolq edor liitf bir

ovlad” satirasinda yazir:

Aglarsa usaq dordinin axtarma dovasin,
Ancaq sOy anasin;

Qorxuzsun o da damdabaca ilo ¢agasin,
Kassin do sadasin [176, s. 19].

Qeyd edak ki, Xoxan obrazinin adi ¢ox zaman “xortdan” sOziiniin sinonimi
Kimi gobul edilir. Bu obraz da insanlarda qorxu , xof yaradan mifik varliqdir. Lakin

ehtimal etmok olar ki, Xoxan obrazi, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, real varligin

123



mifik obraza transformasiyasi noticosindo meydana golmisdir. Bu faktla olagodar
maraqli molumatlar mévcuddur.

Xoxan, bazon iso Xuxan, adoton, tiirkdilli xalglar igarisinds yayilmis mifoloji
obraz kimi gobul olunur. Lakin biz he¢ bir monbado bu s6z hagqinda molumat
tapmadiq. Ona gora do bu sozilin etimologiyasini aragdirmaq ti¢iin godim tiirklarin
tarixi monbolorino nozor salmaga tistiinliik verdik.

Qadim tiirk imperiyasi haqqinda arasdirma aparmis Rustan Raxmanaliyev “Tiirk
imperiyasi. BOylik siviliziyanin tarixi” aSarindo Hun imperiyasinin moglubiyyati
noticasinds dovlstin daxilinds hakimiyyst ugrunda gedon giiclii siyasi miibarizodan
s6z acarkon Cin torofdar1 vo Cin oleyhino miibarizo aparan partiyalarin
toqqusmasinda iiz-iizo dayanan iki Hun oyani hagqinda molumat verir. Osardo
muollifin Qrumm-Qrijimayloya istinad edorok verdiyi tarixi faktlara osason, Hun
imperiyasinda avvalca iki ayan Oziinii “Sanyuy” elan edir. Sorq ganaddan Xyxanye
vo Qorbdon Cjici. ilk dofo olarag hunlar biri-biri ilo miiharibo aparmaga baslayir. Bir
cox tayfalar qardas qirgininda istirak etmomok fi¢lin Cin sorhadlorina kogmok
macburiyyatinds qalirlar. Bizim eramizdan oavval 51-ci ildo Xuxanye soxson Cin
imperatoru Syuandidon yardim istomis, ona boyun ayarok vassalligi qobul etmis, 49-
cu ilda (b.e.s.) Cin ordusunun koémokliyi ilo 6z rogibini moaglub edoarok, Orxonda
cokismolordo qalib olmusdur. 33-cii ildo isa (b.e.a.) gostordiyi siicaotlora goro
“Goyler oglundan ali “Cin in-fantimin oli” miikafatina layiq goriilmisdiir.
Baggilarini itirmis qorb hunlar1 haqqinda iso uzun miiddot heg¢ bir moalumat
olmamigdir. Yalniz 370-375-ci illords onlar tozodon tarixi arenada olmus, Volga vo
Don c¢aylarini kegorok Avropaya g¢ixmuslar. Sonralar Atillanin rahborliyi altinda
diinya tarixindo taninmislar. Xuxanyeya @oalince iso o, biitin Hun dovlatinin
torpaqlarini olo kegirmisdir. Xroniki ardicilliga asasen, bizim eramizdan ovvol 48-Ci
ildo I Xuxanyenin navasi Bi Sanyuya II Xuxanye titulu verilmis vo babasinin varisi
elan olunmusdur [295, s. 21].

Qeyd olunan tarixi monbodon molum olur ki, hor iki Xuxanye hakimiyyato
galona godar vo hakimiyyatds olduglart dovrlords Cin hokmranlarinin vassali olaraq

onlarin ordusunun kémoayi ilo gardas gani axitmislar. Ciinki asardo gostarildiyi kimi,
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ordunun doyiis¢iilorinin ¢oxu qardas qani tokmokdon imtina edorok dostoni tork
etmisdilor [295, s. 40].

Xuxanyelorin Cin hakimlorinin olaltist olmagi 6z milloti torafindon nifratlo
qarsilanmisdir. Onlarin xalqina garsi etdiyi goddarliglar sonralar cozasiz qalmasa da,
uzun illor tiirklorin yaddasinda iz salmisdir. Hesab etmok olar ki, mohz bu sobsbdan
Xuxanye sado xalqin tofokkiirlindo o6lim, xof gotiron stixiyanin simvolu kimi
formalasmis mifik obrazdir. Ciinki halo yaxin ke¢misdo Rusiyanin gadimds tiirk
isgalma moruz qalmis torpaqlarinda ruslar 6z usaqlarimi “tatar goldi” deyo
gorxudardilar. Bu fakt, diistiniiriik ki, ona banzar bir hadisadir.

Qeyd edok ki miflor digor elmlorlo yanasi, tarix elmi ilo do yaxindan baglidir.
Mir¢a Eliadenin yazdigi kimi: “Mif miigoddas tarixi bayan edir...” [323, s. 34].
Molumdur ki, mifoloji varliglar hagqindaki motivlarin tarixdon balli soxslorin adlari
ilo alagalondirilmasi tiirk moadaniyyatinds tesadiifi sayila bilocok bir hadiso deyildir.
Odobi diisiinca tariximizde mifik keyfiyyatlori 6ziindo comlosdiran bir ¢ox tarixi
soxsiyyatlora hasr edilmis asarlor yetorincadir. Mifik elementlarlo zangin olan
sacaralor, oguznamolor, dini rovayatlor mohz belo giymatli monbolordon hesab
olunur. Lakin tarixi soxsiyyetlorin mifik obraza gevrilorok, hansisa bir qabariq
keyfiyyoti 6ziindo romzlosdirmasi va nasillordon-nasillora  kegarok  mifoloji
informasiya dasiyicist rolunu oynamasi fakt kimi nadir hallardan biridir. Bu, cox
zaman mifik modelli banzotmolords islonir. Masolon, el arasinda giiclii adama“lap
korogludur” deyirlor. Bu, cohotdon biz Xoxan adi vo soziiniin mifoloji anana ilo
govusmasini miimkiin hesab edirik.

Belo ehtimal etmok olar ki,illarls sifahi vo yazili adabiyyatimizda rast galdiyimiz
“xoxan”, ‘“xuxan” obrazlarinin prototiplori bizim eramizdan ovval yasamis
soxsiyyatlorin adi ilo eynikokdon olub, soxsi keyfiyyatlori ilo xalqi qorxudan nasno
Kimi gobul olunan tarixi saxsiyyatlor olmuslar. Qeyd edok ki, dil yaddasimizdaki bu
sOzlin genezisi, funksional xarakteristikas1 vo ya mifoloji simvolikast haqqinda
bundan artiq asasli fikir sdylomok ¢otindir.

Azorbaycan adobiyyatinda Fizulinin, Nizaminin, Vaqifin, M.Rahimin, A.Saiqin,

M.Ibrahimovun, R.Behrudinin vo bir ¢oxlarinin asarlorinds tez-tez miiraciot olunan
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obrazlardan biri do folokdir. Bu séz — g0y, sama, asiman, tale-gismot, boxt, ugur
monalarin1 dastyir. Folok mifoloji obraz olmasa da, kosmosla bagli abstrakt mabud
kimi gotiiriilo bilor. Ciinki qodim goytiirklordon yaranmis Tanr1 sozii do gdy, soma
moanasini dasiyir. Biz Falok soziinii hardasa Tanr1 inancinin davami kimi do gotiira
bilorik. Bu obraza Sabir yaradiciliginda on ¢ox miiraciot olunmusdur. Onun kigik
seirlorinda do, boylik hacmli satiralarinda, bahri-tovillorindo do folok obrazina ¢ox
zaman Xxitab olunur vo yaxud faaliyyati dilo gatirilir. Masalon, “Baki fohlalorine™ adli

Moshur satira belo baglayir:

Bu ¢orxi falok torsino dévran edir indi,

Fohlo do 6ziin daxili insan edir indi [176, s. 25].

Faloyin garxinin torsino dovran etmosi hoyatda bir hadisonin basqalasmasina
isaradir. Carxin torsino dovran etmosi Vo fohlonin 6ziinii insan saymasi fakti sair
torafindan yeniliyin tosdiqi Kimi toronniim olunur. Sair bu toronniimii faloyin garxinin
torsino dovran etmosi obrazinda poeziyaya gotirir. Folok dovrami idaro etmok
iqtidarindadir.

M.O.Sabir  bohri-tavillorinin  birindo  biitiin  satirik  fikirlorini  folayi

antromorflagdiraraq miiraciat etmoklo dilo gatirir:

Ey falok, ziilmiin oyandir,

Bu neco dovrii zamandir ki, isin ahu fogandir... [176, s. 56]

Gostarilon seir niimunasindon molum olur ki, sair faloys fovgeltobii varliq kimi
miiraciot edir. Bu cohotdon folok obrazimi aragdirarkon onun genezis baximindan
arxaik cizgili oldugu aydin olur.

Sair foloyin geyri-adi qiidroti haqqinda yazaraq, onun hor kaso bir ciir pislik-
yamanliq etdiyini gostorir Vo kegon giinlora “sod heyf” deyarok toassiif edir [176,
s. 28].
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Maraqlidir ki, Sabirin osorlorindoki falok obrazi bazon” firildaq¢i,” bazon “iki

dilli,” bazan ““ yaman iizli cofakes” kimi gostarilir:

No rohm bilor, sorm ganar, aglamaq anlar,

Boyls folok olmaz [176, s. 19].

Olbatto ki, bu obraz tale deyilon miicorrod varligin antropomorflagdirilmis
formasidir. O, miisolmanlara gom pancarasindon baxdigina gors lirik gohromanin dili

ilo qargislanir:

Baxmis bu miisalmanlara gom pancarasindan,

Corxin iizii donsiin!

Eyni zamanda bu miinasibat qarsiliqlt da ola bilir: Folok diiz yola golmayon

miusolmanlari cozalandira bilir:

ovval bu falok ciimlodon oymisdi damagi,
Qom kasasi dasdi.
Axirda bizim basimiza vurdu ¢anagi,

Su basdan asda.

Canli anono fakti olan folklor niimunslorinds do folok obrazi ilo {izlosirik.
Dastanlarimizda, el masallorinds, bayatilarda “folok™ s6ziindon ¢ox tez-tez istifado

olunub. Onlarla olan bayatilardan birini misal olaraq gostarmak yerino diisordi:

Moanas falok eyladi,
Oxun lalok eyladi.
Girdi giillii bax¢ama,

Olok-valok eyladi.
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Gostorilon misallardan molum olur ki, folok obrazi mistik yasantilar kimi
doyarlondirilmosi miimkiin olan hayacanli vo ya gorxulu, bazon {imid yeri kimi
aciglana bilon, ruhi hallarin oks olundugu goriislorin ayrilmaz pargasidir. Ona goro do
unudulmamis vo bu giin do Azarbaycan poeziyasinda miiraciot olunan obraz olaraq
qalir. Yoni sairlarin tosadiifon se¢diyi badii ifado deyildir. O, Sabir yaradiciliginda
hor zaman yeni révnoagli mifoloji semantikaya malikdir (soma, tale, gismat, yazi...).
Bu obraz miixtolif funksiyalar dasidigi kimi miixtolif cinslordo do gostorilo bilir.
Masalon, XX asrin avvallorinds o, kisi cinsinda tagdim olunsa da, asrin sonlarinda

R.Behrudinin bir seirinds qar1 giyafasinds, qadin suratinds do tasavviir olunur:

Corxi tars firlanir falok garinin,

Rongi koynoyimds yarpaglarinin [38, s. 5].

Qadim gaynaglardan golmis “falok™ obrazinin Sabir yaradiciliginda miisyyan
funksional moévqe tutmasi onun mohz siiuralti diisiinconin moahsulu olmasindan xabar
verir. Bu obraza adobi miihitdo nasrdon daha ¢ox poeziyada miiraciat olunur. Falok
oziindo fovgoltebii qlivvoni comlasdirir, he¢ bir zaman kd&hnalmir, daim odobi
incilorimizda mistik mona dasiyan nasno kimi yasamaqda davam edoarak, ilkin mana
Vo dork olunma qiivvesini zaman keg¢dikco daha da genislondirir. Mifopoetik
anonanin yasamasinda bu gobildon olan tosovviirlor sistemi daha giiclii rol oynayir.
Belo mifoloji elementlor haqqinda Rene Genon “Quslarin dili” moqalesinds yazir:
“Insamin anlagimn, darrakassinin Vo anlayisimn fovgiinds dayananlarin hamisina
etina etmadon xarafatlar vo mévhumatlar damgasini vurmaq asan bir yoldur. Lakin
biz bu cohatdan simvollarla iinsiyyatin qoadir-qiymatini ¢ox yaxsi sokildo anlayan
Qadim dévr insanlarimin diigiincasindan ¢ox-¢ox uzaqdayiq” [271, s. 41, 43].

Bu fikirlora istinad edorak falok obrazini siiuraltinda yasayib, hor zaman yadda
qalan fovgoltobii obraz kimi giymotlondirmok diizgiin olardi. Cox seys qadir, goran,
esidon, cozalandiran, slac edon gozogoriinmoz varliq kimi. Lakin adi insanlar ondan

gileylonib, sikayat edib, alqisladig1 kimi qargislaya, vo ya iiziino asi ola bilirlar.
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Molum oldugu kimi mifoloji siijetin poeziyaya goalisi godim zamanlardan Roma
poeziyasinda 6z oksini tapmisdir. Mifin odabiyyatla qarsiligli miinasibati Azarbaycan
poeziya nimunolorindo do Qodim zamanlardan baslayir. Holo sifahi xalq
odobiyyatinin bayatilar, nogmolor, agilar, azizlomolor va.s kimi poetik incilordon
Nizaminin, Fizulinin, Azorbaycan asiqlariin oasorlorino siiziiliib golon mifoloji
anlayislar hor bir sairin yaradiciliginda fordi xiisusiyyatlori ilo toronniim olunmusdur.
Zaman-zaman mifoloji inamlarin 6z sakralligini itirmasino baxmayarag, onlar
poeziyada badii isara sisteminin mifoloji elementlarino ¢evrilmislar. Tosadiifi deyil
ki, sovet dovrii adobiyyatinin oanana galonayinin asasinda, asason, klassik adobiyyat
ononalori, xiisusilo, Nizami, Fiizuli, Vagqif, Sabir vo Mayakovski anonalori
dayanmisdi. Fiizuli anoanalori ilo tamamilo bir epoxa toskil etmis, poetik sistemin
niivasindo dayanmisdir.

Fiizuli lirikas1 ilo Sabir satiras1 arasinda assosiativ paralellarin, har seydon avval,
har iki sairin istifado etdiyi tipoloji sxem va modelin, estetik strukturun eyni tipi
naticasi kimi meydana ¢ixdigini, fordi-subyektiv baglangicin hor iki iislubda son
doraco mithiim rol oynadigini, ruhi vaziyyatin mazmunu, shvali-ruhiyyanin tosvir
torzinin psixoloji sijjetin lirik, yaxud satirik tipini sortlondirdiyini vurgulayan
Y.Qarayev tosadiifi yazmirdi ki, “Sabirin bir swra satiralart Fiizuliya bilavasito
nazira-parodiya soklinda yazilmisdir. Olbatto, bu seirlor Sabirlo Fiizuli arasindaki
alagalarin halo ibtidai, empirik sokilda goriindiiyii seirlardir va onlara he¢ do hamin
alagalorin zirvasini togkil edon niimunalor kimi baxmaq dogru olmaz. Sabirin
Fiizuliya an cox yaxinlagdigr seirlor onun zahiran Fiizulidon uzaqlasaraq yazdig
seirlordir” [125, s. 43-44].

Umumilikde, XX osr diinya odobiyyatinda mif mdvzu vo siijetlorine genis
miiraciot olunan dovr olmusdur. Eliot, Yets, Pound kimi goérkomli simalarin
poeziyasinda antik, xristian, Sorq mifologiyasina, demonologiyasina maraq 6zlnii
biruzo verirdi. XX asrin avvallorindo Azorbaycan oadobiyyatina da mifoloji mansoli
pari, iblis, dorvis, acinna kimi obrazlar daxil olmusdur. Mifoloji mona yiikii dasiyan
bu obrazlar, demok olar ki, adobi janrlarimizin har birinds miioyyan funksiyalar

yerina yetirmoklo badii funksionalliga malik olmuslar. Koklori mifoloji diisiincanin
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ilkin ¢aglarina godor uzanan ¢oxsayli inamlar: fal, sinama, cadu, ovsun, cin, seytan
kimi mifik formul vo obrazlar Sabir satirasinda dovriiniin eybocarliklorini iizo
¢ixarmaqda yardimgi olan badii fanda ¢evrilmigdir. Onun “Kiipagiron qarinin qizlara
nasihati”, “Qorxuram”, “Catlayir, Xanbaci, gomdon iiroyim”, “Ax!... Neco kef
¢okmoli ayyam idi”, “Ug arvad”, “Ol giin ki, sano xaliq edor liitf bir évlad” kimi bir
cox satiralarinda mifik elementlar vasitasilo insanlarin faciali hoyatindan real 16vhalor
cokilmisdir.

Satiralarda adlar1 ¢okilon kiipagiron qari, cindar, falgi, cin, can, seytan mifoloji
zomindo tosokkiil tapmis obrazlardir. Bu obrazlarin hor biri hagqqinda arasdirma
aparib satiralarda yerini vo badii rolunu miiayyanlosdirmok miimkiindiir.

C.Boaydili (Mammadov) Kiipagiran gar1 obrazinin 6z genezisindo baglh oldugu
Ulu Ana mifoloji kompleksinin bir ¢ox atributlarini dasidigini vo timumon, tiirk
etnik-madoni  ononasinds  mifoloji Ulu Ananin etnoqrafiyadaki  on arxaik
niimunolordon olan bir varliq sayildigini, Azarbaycan mifoloji matnlorindon malum
oldugu kimi, vaxtilo osatirgilor nagillarda gdyo qalxib gohromanlart tilsimo
salmagindan vo S. natico ¢ixararaq kiipagiron qari suratinin, aslinds, guya bir gara
bulud — duman oldugunu siibuta yetirmays ¢alisdiglarini, bu obrazin Sliim gotiron
dagidict baslangicla olagolondirildiyini, lakin onun Ulu Ana, [laho Ana vo b. adlarla
adlandirilan ilkin mifoloji kompleksdon 6trii bir obraz kimi, ondan qopub ayrilan
obrazlarin mifoloji semantikasi baximindan bir-birina oks yonlii tranformasiyalar
mifologiyanin 6z igarisindon golon ganunauygunluq kimi tobii gobul edildiyini
gostorir [44, s. 217] .

Sabir yaradiciliginda bu obraza miiraciot olunarkon onun dagidici,
araqarisdirmaq, ziyanverici funksiyalar1 gqabardilir. Sair kiipagiron qarmin 6z dili ilo

onun kimliyini, maslokini agiglayir:

Cox omr elayib, ¢ox da hiinor etmigom isbat
Bu dari-cahanda,
Min hiylalari gatlamisam sinama gat-gat

Bu xeyli zamanda,
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Min il sana naglin elosom mokri-nisani
Qurtarmaz, azalmaz,
Doldursam agar mokrla atrafi-cohani

Bir bos yeri qalmaz [176, s. 45].

Bu misralarda 6z soxsi Xislotini toronniim edon kiipagiron qari 6ziinii biitiin
pisliklorin mahir ustas1 hesab edir. O, 6z “istedadini” hartorafli tosvir etmak iiciin

digor mifoloji elementlors al atir (cadu, ofsun, cin, seytan):

Cadu da slimdan bacarib cin do qurtulmaz,
ofsunuma bah-boh!
Moan eylodiyim mokri soyatin do bacarmaz,
Vallahi vo billah!

Bozon yazili odobiyyatda yeddi dag arxasinda, yeddi caydan o tayda, yeddi
tilsimin i¢indo oturub geco-giindiiz cohrasini ayiron Zomano gari guya insanlarin
taleyini qatib-qarigdirir. Diinyadaki biitiin bu dolasiglar da ondandir. Sabir satirasinda
da gostarilon kiipagiron gar1 Azarbaycan mifoloji matnlori igorisinde kosmik gazani
anladan mif motnindoki gar1 obrazinin mifopoetik modelidir. Satirada diinya monzorasi
bir evin, bir ailonin igindo tosvir olunsa da dovriiniin biitiin gonc golinlorina xitab
olundugu t¢iin biitov comiyyato samil olunur. Kiipagiron gar1 xaos yaratmaq {iigiin
gonc galinlara miixtolif nasihotlor verir. Bu nasihatlords ogurluq, avaraliq, biganalik,
keyfi-isrot, zohmotkeslorin malin1 dagitmaq a2sas magsaddir. Biitiin giinii fohlalik edan

ara qarsi olunan hagarat asagidaki misralarda 6z oksini belo tapir:

Cin yuxuladi, ol gat cibina zar dediyindan
Oz rongini yandur.
Fiirsot ki olur cangini vur har geco moxfi

Forrarolik Gyros!
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Ta bilmayo seytan da gotiirdiin neco moxfi

oyyarolik dyros!

Goriindiiyli kimi, bu satirada Kiipagiron gar1  obrazinin yerino Yetirdiyi
funksiyanin osasinda mifoloji kompleksin 6z tobistindon golon dagidici
(xaosyaradici) xiisisiyyatlor dayanr.

Qeyd edak ki, sair bir satirada bes mifoloji elementin adin1 ¢akir. Cadu, afsun —
mifoloji praktikaya, cin-seytan, Kiipagiron gar1 — mifoloji obrazlara aiddir. Bu
elementlor 6ziindo qoruyub saxladigi mifoloji bilgi baximindan oski xalq
modoniyyatinin aragdirilmasinda olduqgca qiymotli qaynaqdir. Ovsun, cadu, fal kimi
yozumlarin standart sxemini toskil edon mifik inamlar vo ya inanislar dogru olmasa da,
xalq torofindon inanildig1 iiclin dorin mifoloji informasiya dastyicilaridir. Sabir

gohromani “Xanbibim fal¢1” deyarkon qiirur hissi kegirir Vo dvladi xastalonands deyir:

Gar daysa soyuq, sancilanib olsa da bimar,
Hokm et golo cindar;

Gostarma tobibo o ciyargusoni zinhar,
Qoyma ola murdar.

Va5 yaxud da,

Tayin els cindari ki, etsin ona imdad,

Ta doymoys homzad [176, s. 19]

Mifik inamlarin uzun illor yagsamasinda xalqin 6ziinomoxsus xiisusiyyatlorinin
boyiik rolu vardir. Diinya mifologiyasinda imumi qabul olunan elementlor sonralar
hor bir etnosun 6z tobistino uygun formalagir. Bu, adi ¢okilon mifik inamlar1 yasadan,
goruyub saxlayan an boyiik qiivvadir. Satiralarda tonqid hodsfi olan cindarliq, falgiliq
Azorbaycan xalqinin mifoloji diislincosindo koklii yer tutan ononovi hoyat
praktikalarindandir. ©nano dasiyicisti olan hor bir xalgda bu praktikanin
niimayandalori miixtalif adlarla xidmot edirlor. Danilmaz bir faktdir ki, hal-hazirda

Azorbaycanin biitiin mokanlarinda falgiligla masgul olan insanlar faaliyyat gostorir.
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Hotta bu soxslorin bazilori parapsixologiyaya hasr olunmus televiziya verilislorine do
davat olunurlar. O biri diinya giiclari ilo rabito yaradaraq olacaqlar hagda bilgi aldo
etmok mogQsadi dasiyan belo ritual praktikalari oski caglardan miiasir dovriimiizo
godor yasamaqda davam edir. Diinya odobiyyatimizda oldugu kimi tiirk xalglarinin da
yazili niimunalorinds bu rituallar hagqinda zongin molumatlar mévcuddur. Belo ki,
stimiiklo, noxudla, iiziiklo suya baxib fal agmaq xalqumizin igarisindon ¢ixmis bozi
saxslarin bu giina godar qoruyub saxladigi ananavi sanatlordandir. Mifoloji va folklor
matnlorindo aski ¢agatay odobiyyatinda, eloco do Azorbaycan odobiyyatinin biitiin
dovrlarinds bu rituallar hagqinda molumatlar alds etmok olar.

Arasdirmalardan molum olur ki, sinkretik saman sanotinde miihiim yeri olan
falgiligin etnoqrafik tobistinin Gyranilmasi ilk samanlarin daha ¢ox falg1 olduglarini
gostorir.  “Solcugnamo”, “Kitabi-Diyarbokriyys” osarlorinds  “Oguznams”lordo
savasdan Onco fal acib falin gostordiyino gora horokat eloyan tiirk hokmdarlarindan
danisilir. Bu haqda yiizlorlo moanbalordon misallar gotirmok olar. Falgiliq islam
kodeksino goro haram sayilsa da, samanizmdon qorunub saxlanan ritual kimi
Azorbaycan tiirklori arasinda oksor hallarda inamla gobul olunandir. Ona goro do
fal¢iliga inam janrindan asili olmayaraq adobiyyatimizin biitiin sahalorinds 6z oksini
tapir. Sabir 0z satiralarinda bu falgiliq vo cindarliq sanatini ifrat doracads inanan
tiplori tonqid atosine tutub, onlart mévhumat kimi qaloma verss da, aslinda, 6zii do bu
rituallar1 dilo gatirmoklo onlar1 bir daha xatirlamis vo eyni zamanda Azorbaycan
xalqinin yaddasinda qorunub saxlandigini géstormisdir.

C.Boaydili (Mommaodov) yazir: “Mahiyyat etibarilo bir halda ki, onlar (mifik
inamlar — X.Sultanova) yasayw, etnik stereotiplori miiayyon edir, etnosun
yasamasinin bu va ya digor ehtiyaclarina cavab verir, demak ki, onlar mévhumat,
ke¢misin qaligi gozii ilo baxila bilmaz. Ciinki heg¢ bir etnik-madani anana 6z-6ziinti
toskil va tanzim edan sistem olaraq yasamaqgdan galmis va émriinii basa vurmali olan
nayi isa giiclo yasatmaga ¢alismur” [44, s. 253].

Sabir cindarlara, falgilara hodsiz dorocodo inam gotirib talelorini  va

saglamliglarin1 hovals edon tiplori giiliis hadafina ¢evirmisdir. Sairin yaradiciliginda
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tez-tez saslonan “seytan”, “dali seytan”, “cin”, “can” kimi sozlor do, geyd etdiyimiz

kimi, adobiyyatimizda mifoloji modelin barpasinda 6z cizgilari ilo ¢ixis edirlar.

Indi adamlar deyasen cindilar,
Cin nadi, seytan kimi bidindilor [176, s. 147].

Olbatto ki, bu mifoloji obrazlar demonik varliglar sayildiglarindan sor qlivvani
tomsil edirlor. Bu obrazlar haqqinda dorin aragdirmaya ehtiyac duymasaq da, satirikin
“Qorxuram” seirindo miiraciat etdiyi “cin” vo “can” obrazlarini todgigata calb etmoyi
miinasib hesab etdik. Arasdirmamizdan malum oldu ki, Sabir “cin” vo “can” sozlarini
yan-yana, ardicilligla islotmokdo he¢ do ancaqg ritm, ahong, gafiys uygunlugunu
nozordo tutmayib. Burada semantik yaxinliq var. Ancaq bu obrazlar mahiyyat
etibarilo demonologiyani tomsil etsalor do, eynimonali sozlor deyillor. Asagidaki

misralara digqgot yetirok:

Monzil olur gah mana viranalar, —

Cin goriirom, can goriirom, gorxmuram [176, s. 93].

“Cin”, o cimlodon “acinne” soOzii dilimiza orob dilindon kegmisdir.
Folklorumuzdaki cinlor tamamilo monfi obrazlardir. Ancaq “Quran”da da cinlordon
bahs olunur. Bu cinlor insanlara paralel bir diinyada yasayirlar. “Islam: tarix, folsofo,
hiiquq” ensiklopediyasinda “Quran”daki cinlorin “insanlar kimi siiurlu varhqglar
olduglarima gora Allah qarsisinda etdiklori amollordan moasul varliglar” olmasi,
Allahin cinlori insanlardan avval oddan yaratmasi, gdzogoriinmoaz varliglar olmasi,
insanlar kimi kisi vo qadin cinsino ayrilmalari, bir-birlori ilo evlonmalori va s.
gostarilir [115, s. 42-43].

M.B.Piotrovski yazir: “VI-VII asrlar daxili Orabistan iigiin biitiin atraf alom —
Sohralar, daslar va agaclar cinlar torafindan maskunlasmisdi. Onlar insana, asasan,
diisman hesab olunurdular. Lakin tazim etmak va qurban vermak yolu ilo cinlari

rohma goatirmok, kémoayindon istifado etmak miimkiin idi. Cinlor seytanlar kimi
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kahinlara va sairlara o biri diinyadan vahylor almaga kémak edirdilar” [293, s. 66].
Alim basqga bir asorindo cinlorin mifologiyada daha c¢ox sor ruhlar oldugunu
gostormisdir [292, s. 374].

P.N.Boratav iso cin adinin genis mona cargosine malik oldugunu, xalq
ononasinda geyri-adi  harokatlori ilo insanlarin hoyatina tosir edon asrarangiz
varliglarin olduguna inanildigini, bunlarin biitiin névlarine, imuman, cin deyildiyini,
bu soziin tiirk dilino arob dilindan, arab dilina do latin dilindoki “genius” sdziindon
kec¢diyini, tirk dilinde bazan cin yerino “acinna” soziiniin do istifado olundugunu,
“Pari” sOziiniin bir ¢ox hallarda “cin” sozii ilo eyni mona dasidigini, amma bu varliga
daha ¢ox nagillarda rast golindiyini gostorir [46, s. 91].

“Cin” s0zii arob monsoali olsa da, Azorbaycan mifoloji matnlorinds bu obrazin 6z
adina da rast golinir. Folklorsiinas Loman Siileymanovanin Soki bolgosindon
topladigi bir moatnds cin obrazinin basina qirmizi rongli sis papaq, eyni rongli paltar
geymis, balaca boyu olan varliq oldugunu, on ¢ox xarabaliq mokanlarda, sahibi
olmayan evlords yasadigini, o ctimlodon bazi hallarda adina Vasvesa do deyildiyini
geyd edir [211, s. 12].

Cin obraz1 Azarbaycan mifoloji goriislor sisteminds daha ¢ox sor qiivvoni tomsil
edir. Azarbaycan poeziyasinda bir ¢ox poetik s6z ustalart mifopoetik anona Kimi cin
obrazindan tez-tez istifado etmiglor. Yoni bu obraz demonik xislati ilo xalqga tanig olan
bir obrazdir. ©nonavi demonoloji tesovviirdo olan ¢ox sayda personajlar var ki,
sonralar iimumi sokildo “cin” adi altinda anlasilmisdir. Bazi manbalards guya onlar
hotta “cin adlanan” xastaliyin tocassiimii kimi tosvir olunur. Lakin Sabirin
“Qorxuram” seirinda cin obrazi ilo yanasi isladilon can obrazi poeziyada mifik mona
dasiyicist kimi nadir halda igladilib. Bu obraz “Tirk mifoloji sozlilyli”’ndo do
demonoloji tosovviir dasiyan obraz kimi gostorilir.  C.Boaydili (Mommodov)
mifopoetik diisiinconin dasiyicist olan anonavi comiyyst adamlarimin tofokkiiriindo
“cin” obrazindan tamamilo forglondiyini, elmi monbalords qeyd olundugu kimi,
mifoloji tosovviirlordo qus, ilan vo ya balig cani on ¢ox Oziindo tomsil eloyan
universal kosmik simvollar sayildigini, bir sira basqa dillara aksaran tok bir s6zlo

verilon bu anlayisin arxasinda aski tiirklorin oldugca zongin va rangarang tesavviirlor
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sistemi dayandigini, tiirk xalglarmin canla bagl aski dini-mifoloji goriislorinin bir
yasantis1 kimi Altaylarda bilinon bir inanisa gora insan 6vladinin cani goylordo Siit-
ag gol deyilon yerds oldugunu vo usaq dogulan zaman Yaradan Tanrinin onun
ruhunu hamin yerdon aldigini, yeni dogulacaq usagin cismina can verdiyini, samanist
aqidalora goro, insanin he¢ do ruhun badoani tork etmasi ilo 6lmadiyini, onun sadaca
6lmayi tiglin badona giic veran, onu horokato gotiron canin ugub getmosinin lazim
oldugunu, “can qusu” poetik deyiminin kokiiniin ruh haqqindaki homin oskKi
tosovviirlorlo baglandigii, qus bigimds tosovviir olunan canin Altay nagillarinda
ordunun {istiinds ucan qara berkut kimi gostorildiyini, o gara berkutun ordunun cani
Kimi tosovviir olundugunu va gohromanin yalniz hamon qusu mohv etmoklo orduya
galib goldiyini gostarir [44, s. 73-74].

Belo molum olur ki, glinahkar insanin cani, ruhu gdyloro ugmadan yer iiziindo
sorgordan dolasar. Qeyd etmok istordik ki, “glinahkar ruh”, “incidilmis ruh” vo bu
kimi ifadolor diinya odobiyyatinda sor qiivve dasiyicisi olan demonoloji obrazlarin
ekvivalenti kimi isladilir. Bu, U.Sekspirin, M.Y.Lermantovun, A.S.Puskinin va.S. bu
Kimi dahilarin asarlorinds oks olunur. Mifik diisiincoya gora “can” maddi teSovviir
olunur. Bu hagda otrafli arasdirma aparmig N.Baskakov bunu “Qadim Altay
tiirklorinin inancinda” magalasinds tasdiglayir [267].

Demaoli, yer {iziindo gozon tosadiifi halda gozlo goriinmasi tasavviir olunan “can”
giinahkar insanin ruhudur vo giinahkar oldugu tigiin demonoloji xiisusiyyatlor dasiyir.
Azorbaycan xalqinin bir ¢ox bolgoalorinds yash nosildon esitdiyimiz bir ifado var.
Miiayyon psixi sarsinti kegiron insanlara “ruh tutub” deyorlor. Ehtimal edirik ki,
mifoloji inanca goro, bu ifads elo yer iizliindo sargardon gozon hansisa bir giinahkar
insanin “can”idir. Sabirin do “Qorxuram” seirindo tosvir etdiyi “can” obrazinin
insanlara Xator yetiro bilocok demonoloji obrazla birbasa bagliligi var. Ona goro do
bdyiik sonotkar islamin qanunlarini 6z soxsi istoklorino uygun tohrif edib, soxsi
moagsadlari namina zorla xalga toblig edon vo 6zlorini “asil miisalman” adlandiran
insanlarin qorxulu obyekt olduqglarini daha qabariq vo tesirli sokildo ¢atdirmaq tigiin

illarlo sado xalqin adi ¢okilonds qorxu hissi kegirdiyi “cin”i vo “can” onlarla, yani
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homan dirnagarasi miisalmanlarla, miigayisada zaif moxlug kimi toqdim edarok “Cin
goriirom, can goriirom qorxmuram’ — deyir.

Belaliklo, todgiqat gostordi ki, M.O.Sabirin yaradiciligi mifik elementlorlo
zongindir. Sair folklor yaddasindaki mifik kokloro malik obrazlart 6z seirino
gotirorak, onlar1 hom emosional-poetik, hom do ideya-mozmun baximindan

qiivvatlondirmisdir.

2.5.2. Poetik deyim formullarinin mifopoetik semantikasi

Goriindiiyii  kimi, Sabir seiri ideya-mdvzu, obraz, janr vo Sonatkarliq
xiisusiyyotlorino gora ¢ox zongindir. Sonatkarin yaradiciliginda qiivvatli badii tosir
vasitosi kimi mifoloji mona dasiyicist olan alqiglar vo qargislardan da istifado
olunmusdur. Sabirin yaradiciligindaki alqis-qargislarim, demok olar ki, biitlini
xalqin dilindon gotiiriilmiigdiir. Homin deyim niimunslori sonstkarin yaratmis oldugu
tip-obrazlarin i¢ diinyasini, diinyagorislarini, ictimai vaziyyatlorini, toplumun ayri-
ayr1 nimayandalorina baslonon miinasibat saviyyasini va s. kimi keyfiyyatlori acib
gostorir. Seirlordo mifik tesavviir, obraz, motiv vo S. istifadoys meyl onlar1 kiitlonin
istifads etdiyi danisiga vo ruh alomins yaxinlagsdirmaq, seirlordoki ideyalar1 insanlara
daha aydin sokilda toblig etmok mogsadinin reallagsmasina xidmot edir. Sabir xalq
monaviyyatina, dilin poetik-magik giiciino balod olan sonotkar kimi alqig-qargis
deyimlorinin oxucu, dinlayici kiitlesinin psixologiyasinda yaradacagi badii-estetik
reaksiyalart da yaxsi1 bilirdi. Ona goro do 6z ideyalarinin badii-iislubu tocossiimiindo
bu deyimlara genis sokilds yer vermisdir.

Cofor Xondan Sabirin seirlorinds islonmis folklorizmlori genis sokilda tohlil
edorok, folklor drnoklorindon heg do zahiri mogsadlor ii¢iin (forma namino) istifado
olunmadigin1 gostarir. Miiallifo géra, M.O.Sabir folklor deyimlarindon o godor canli
sokildo istifado etmisdir ki, hotta oxucuda onlarin elo Sabirin 06zii torafindan
yaradildig: hisslari do oyanir. Bagqa s6zlo, C.Xandan bununla Sabir poetik {islubunun
tobiiliyini va orijinalligin1 qabardir [110, s. 379].

C.Xondanin bu yanasmasini Sabirin mifoloji tasavviirlordon necs boyiik ustaligla
istifado etmasina, basqa s6zls, konkret olaraq alqis-qargislardan istifadays do aid
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etmok olar. Alqis-qargislar nitq folklorudur, ancaq bu deyimlor hom funksional
xiisusiyyatlori, hom do mahiyyati etibarilo mifoloji tosovviirlorlo baghidir. Sabir
onlardan 6z yaradiciliginda xiisusi moharotlo istifado edorok, parlag obrazlar
yaratmaga nail olmusdur.

Vurgulamaq istordik ki, C.Xondan Sabir seirlorinds qargis deyimloarindon
istifado masalalorine toxunsa da, alqis deyimlorindon necs istifade olunmasi, onlara
na moagsadls {iz tutulmasi kimi masalalor 6yranilmamis gqalmisdir. Bu cahatdan, sairin
satiralarindaki alqis niimunalorinin do 6yronilmasini faydali sayiriq.

C.Boydili (Mommadov) alqis janrinin mahiyyoti, mozmunu, poetikasi,
mifopoetik xiisusiyyatlori kimi masalalordon s6hbot acarkon bu janrin ilk névbado
mifoloji tosovviirlorlo olageali oldugunu, funksional mahiyyatindo yaradilis aktinin,
sxeminin durdugunu vurgulayir. Alim alqislama prosesini kosmoqonik-mifoloji
yaradilis kimi saciyyalondirir vo bunun asasinda ibtidai insanlarin séziin magik tosir
giicling inaminin durdugunu gostarir [44, s. 34].

Sabir yaradiciliginda alqiglardan istifadonin bodii-lislubu  xiisusiyyatlorinin
todqiqi zamani iki cohato fikir verilmasini zoruri hesab edirik:

Birincisi, istifads olunmus konkret algisin mazmunu, funksional mahiyysati;

Ikincisi, Sabirin homin alqisdan istifadasinin badii-poetik xiisusiyyatlori.

Algqslar (elaca do qargislar) frazeoloji struktura malik olan sabit deyim vahidloari,
Yoni bunlar konkret mozmuna malik nitq formullaridir. Sabirin, yaxud hor hansi
sonatkarin onlardan istifadesi deyimlorin poetik strukturunu dagitmaga yonalmir.
Ciinki bu zaman alqis da, qargis da 6z funksional giiciinii itiro bilor. Ona gors do
Sabir 6z yaradiciliginda alqislarin  daxili giiclinii 6z ideyalarinin toCossiimiing
yonaldarak, onlart mana baximindan giiclii, forma baximindan g6zal etmisdir.

Sonatkarim “Qarini-magrifat qil, ya Ilahi” seirina digget edok. Seirdon aydin olur
Ki, comi insanlar Slkonin giblogah1 hesab olunan Iranin sahinmn canmin saglam
olmasindan 6trii Allaha dua edirlor. Seirdo bu dua-alqislamanin iki mona Soviyyasi var:

Birinci saviyya alqislamanin horfi monasini ohats edir. Alqis etma biitiin hallarda
alqis edilono xeyir arzulamaqdir.

Ikinci soviyyas alqis obrazina Sabirin verdiyi kinays monasidir.
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Seirdo deyilir:

Bu hali-zali-mahrumanamizls,
Molali-nafsi-mohmumanomizls,
Xiilasa-golbi-mosumanomizlo

Sona arz eylariz biz,ya ilahi,

Qarini- moxfirat qil, ya ilahi,

Miizoffardin vofali padisahi!... [176, s. 325]

Seirdoki Kinaya-alqislar mozmunu miixtalifdir:

a) Diinyasim1 doyismis Iran sahmm omollori miigabilinde connatlo
mikafatlandirilmasinin istanilmasi;

b) Sahin yerinds oturacaq varis-valishdinin raiyyatlo diiz dolanmasinin, xalq ilo

birgos olmasinin arzulanmasi:

Humayi ruhini xuldasiyan et,
O zat1 oqidasi connatmokan et...
...Valishdin miisavat ixtiyar et,

Raiyyatdust, hiirriyyatsiiar et...

Goriindiiyl kimi, seirdo insanlarin diinyasini1 doyismis sahin connato diismasi vo
yerinda oturacaq tozo sahin (Mahammadin) uzunémiirlii olmasindan 6trii Allaha dua-
alqis etmolori tosvir olunur. Badii ifado vasitesi kimi kinaya mazmununun
yaradilmasina xidmoat edon bu tosvirlordo eyni zamanda dua-algislama mifopoetik
ononosi 6z oksini tapmigdir. Yoni insanlarin kiitlovi alqisi da, gargis1 da ritual-
mifoloji aktdir. Belo kiitlovi marasimlor miioyyan gayda-ganunlara amal edilmoklo
hoyata kegirilir. Sabir zahiri planda alqiglama morasimini “oldugu kimi” tosvir edir,
ciinki belo olmasa idi, seir oxucu vo dinloyici diislincosinds real poetik yasantilar

yaratmazdi. Digar torofdon, bu realligi 6ziiniin badii ideyasina tabe edir. Burada biz
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mifopoetik deyimlo satiranin qovusmasina vo bu qovusma noticasindo neca bir
yiiksok badii doyara malik 16vhanin yaranmasina sahid oluruq.

Sabirin seirindo igslonmis alqislarin tors proyeksiyada inikasini miisahido edirik.
Yoni alqislama xeyir arzulama olsa da, sair 6z satirik miinasibatini homin arzu-
alqislamaya qars1 qoyur. “Bir cibimdo askinasim, bir cibimds ag manat” seirindo

deyilir:

Xuni-axvan ila goy olsun vaton bir lalozar,
Zalimanin ziilmii hargiz etmasin vicdans Kar,
Tok ucalsin saniniz olsun,toayiis bargarar

Olsun, olsun, qoy ¢ox olsun boyls lozzatli hayat!

Sabirin seirlorinds badii ifads vasitasi kKimi sitnamalara da miiraciot olunmusdur.
Sinamalar genis yayilmis folklor janridir. Onlar bilavasito mifoloji inanclarla baghdir.
Sinamalar hom do mifoloji diisiinconin Oyronilmasindon 6trii zongin qaynaglardir.
Clinki bunlarda etnosun mifik goriiglori vo bu goriisloro uygun etnostereotipik
davranislart oks olunmusdur. Ancaq bununla borabor geyd etmok istordik ki,
sinamalarin janr poetikast sonadok doqiq sokildo Oyranilmomisdir. Belo Ki,
Y .Pavlovanin, O.Xristoforovanin, C.Boaydilinin (Mommodovun) vo basqalarinin
yazdiglarindan aydin olur ki, sinama niimunslorinin poetikasinda funksional va
intuisiya gostaricilori asas yer tutur [291; 321; 44, s. 321].

C.Boaydili (Mommodov) sinama janrint ger¢okliyi isaralor zonciri soklinds oks
etdiron semiotik sistem kimi saciyyslondirir [44, s. 322]. Basqa sozlo, sinamalarda
bas vermislor vo bas veracoklor vahid isara sistemi soklindo modellogir.

Sinamalar bir ¢ox todgigatlarda elmi vo mévhumu olmagla iki qrupda tosnif
olunur. Ancaq bazi tadqgiqatgilar bu bolgiinii gabul etmoyarak, onlarda biitiin hallarda
xalqin tacriibi-empirik diistincasinin oks olundugunu gostarirlar.

Sinama matnlori mifik motnlorin bir névii sayilir. Lakin boazi sinamalar vardir ki,
onlar mifoloji matnlor sirasinda tosnif olunmurlar. Masalon, tok sabira inam. Xalq

icarisinds tok sobira garsi bir inamsizliq vardir. Onanovi diisiincs ilo yasayan insanlar

140



tok sobir golonds bunu bas veracoklorin ugursuz olacagi kimi yozur vo “Ya sabir yasi
(yiyasi)!”, yaxud “Ya Allah!” deyorok bu ugursuzlugu ozlorindon yayimdirmaga
calisirlar. Insanlar {imumon tok Sobirin diismoz oldugu gonastindadirlor. Lakin els
adamlar da vardir ki, “Tok sabir mona diisiir, hara gedirom isim diizolir” deyirlor. Ona
gora do, tok sobirin diisar-diismazinin olmasi haqqinda da qonast formalasmisdir.
Sabir “tok sobir” anlayisini 6z yaradiciliginda son doroCo moshur satirik
konsepto ¢evira bilmisdir. Onun “Tok Sobir” adli asarindo tok sobirin gatirilmasi
sarkastik Kkinays iislubunda xalqin hoyatina ugursuzluq gotiron bala kimi togqdim

olunur:

Ta golirik biz do bir az anlayaq,
Mohzari-irfanda vurur tok sobir,

Ya deyirik, islori samanlayaq,
Maclisi-ayanda vurur tak sabir [176, s. 114].

Seirdo tok sobir konseptinin fonunda Azorbaycan vo iimumon miisalman
diinyasinin milli ¢atismazliglari, sosial toraqgiys mane olan asagidaki cohatlor satirik
tongidin hadafina gevrilir. Malum olur Ki, tok sabir:

— elm sahiblarinin comiyystda, moisotds, diinyada bas veroan hadisalori idrak
etmasing;

— camiyyat igorisindo siyasi, iqtisadi, modoni c¢atismazliglarin aradan
qaldirilmasi ising;

— bitiin Qafgazin, Qaxin, Qazaxin, Sokinin, Sirvanin, Goancanin, Solyanin
hoyatinin firavanlasmasina mane olur.

Sabirin bu seiri satirik giillisiin boadii-estetik baximdan son doraca qiivvatli va
kamil niimunasidir. Oslinda, bu seir giiliis yaratsa da, homin giiliisiin mayasin1 xalqin
diisdiiyili acinacaqgli hoyatdan dogan goz yaslari togkil edir. Sonatkar sarkastik iislubda
deyir ki, guya tok sobir golmoss imis, Azorbaycan xalqnin vo iimumon

miisalmanlarin biitiin problemlori diizalocokmis. Millat boyiiklari na vaxt ki, dururlar
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xalqin problemlarini hall etmaya, onda tok sobir goalir. Sobir golonds isa sobir etmok
lazimdir.

Aparilmis todgigatdan balli oldu ki, Sabirin poeziyasinda mifik tasavviirlor xalq
dilinin poetik formullar1 ilo yeni bodii-estetik boyalar kosb etmis, homin
tosovviirlordon golon deyimlar bir ¢ox hallarda satirik tislubun normalarina miivafiq
formada istifado olunmaqla sairin ictimai ideallarmin toSacciim vasitolorineg
cevrilmisdir. Yaradiciliginda realizmo osaslanan sonotkar xalg dilinin xozinasindon
aldig1 mifoloji tinsiirlori (obraz, deyim, motiv, ifado vo s.) badii baximdan tozodon
yaratmaga nail olmusdur. Bu cohatdon, Sabir yaradiciliginda mifopoetik ananadon
istifado son doraco yiiksok badii-estetik oyarlara asaslanan yaradiciliq hadisasidir.
Buna osaslanarag belo bir gonasto golo bilorik ki, M.O.Sabir 20-ci asr milli
poeziyamizda mifopoetik anonalorin 6z {islubuna uygun sakilds yasadilmasinda ¢ox

ohamiyyatli mévqe sargilomisdir [paraqrafda aldo olunmus elmi naticolor hagqinda
bu gaynaglara bax.: 202; 203; 204; 205; 206].
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III FOSIL
XX YUZIL AZORBAYCAN SOVET POEZiYASINDA
MIFIK SIMVOLLAR

Azorbaycan sovet poeziyasinda mifopoetik onononin todqiqi oziino forgli
yanasma tolob edir. Ciinki sovet poeziyasi birmonali sokildo sort sosializm realizmi
metodu osasinda yaradilirdi vo onun 06z ideoloji-falsofi osaslari, badii-estetik
prinsiplari vo normalar1 var idi. Mifopoetik anons isa mahiyyati etibarilo sosializm
realizmi yaradiciliq metodu ilo, yumsaq desok, uzlagsmirdi. Ciinki sovet adobiyyati
“formaca milli, mozmunca sosialist adabiyyat1” oldugu ti¢in milliliyi “forma”dan
moazmuna, mahiyyato, ideyaya ¢eviran heg nayi gobul etmirdi. Mifologiya iso birbasa
milli koklor, milli diislinco Vo monaviyyatin osaslari demokdir. Lakin buna
baxmayaraq biz Azorbaycan sovet poeziyasinin S.Vurgun, R.Rza, S.Riistom,
M.Miisfiq vo s. kimi nshanglorinin yaradiciliginda mifopoetik onons ilo tez-tez
qarsilagiriq. Homin osarlora bir kiill halinda nozor salarken goriiriik ki, mif sovet
poeziyasinda xiisusi mona Vo rola malikdir. Umumi sokildo desok, milli diisiinco
dasiyicilart olan sairlorimiz mifik simvol vo obrazlardan milliliyin gorunma,
yasadilma, fikrin Ortiilii ¢atdirilma vasitasi Kimi istifado etmislor.

Qeyd edok ki, XX yiizil Azorbaycan sovet poeziyasi, tobii ki, yalniz bu adlari
cokilon miialliflordon ibarat deyil. Coxsayli sairlor var vo onlarin da yardiciliginda
mifopotik anons oziinii gostorir. Onlarin hamisin1 burada ohato etmok miimkiin
olmadig: tigiin biz XX yiizil Azarbaycan sovet poeziyasi tarixinds yol agmis, 6ziindon
sonra darin izlor buraxmis, poetik anano yaratmis bu dord sairi (S.Vurgun, R.Rza,
S.Riistom, M.Miisfiq) secdik.

3.1. Somad Vurgun poeziyasinin mifopoetikasi

Somad Vurgun 6ziiniin dorin mazmuna, falsafi siglate, yiiksok badii obrazliliga,
xalq ruhunun poetik mazmun va forma zonginliyini yiiksok estetik saviyyaya galdiran
asarlori ilo [bax: 249; 250; 251; 252; 253]. XX yiizil Azorbaycan sovet poeziyasinin

yaranmasi v9 inkisafinda ¢ox bdylik rol oynamisdir. Xalq ruhuna yaxindan bagli olan
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sonotkarin yaradiciliginda mif-folklor obraz vo motivlarino genis sokilds rast galinir.
Bu asarlora iimumi sokildo nozar salarkan mifopoetik ananonin sairin poeziyasinda
zongin mifik obraz, motiv, simvol, elementlorlo tomsil olunan mona lay1 oldugunu
goriiriik.

Ictimai-ideoloji, siyasi-milli, falsofi-idraki moévzularda yazdig1 ¢coxsayl poeziya
niimunslori  Azorbaycan odobiyyatinin on gozol osorlori sirasina daxil olmus
S.Vurgunun osorlori sifahi adobiyyatla yazili odobiyyatin yiiksok poetik doyora malik
“xolifosi” hesab olunur. Tokrarsiz poetik motnlori, milli vo beynalmilal fikirlori
S.Vurgunu geyri-adi sair soaviyyasino yiiksoltmisdir. Elo bu sobabdondir ki,
S.Vurgunun hoar il adi geyd olunur, 50,60, 70, 80, 90, 100, 110 illik yubileylori
kecirilir, haqqinda moagalo vo monografiyalar, xatiro kitablar1 yazilir. 2008-ci ildo
“XX osr Azorbaycan odobiyyati moasalalori” kitabinin ikinci mocmuosi xalq sairi
S.Vurgunun 100 illik yubileyino hasr edilmisdi. Prof. S.Alisanlinin rahborliyi vo
redaktorlugu ilo hazirlanmis kitabda 23 mogalo toplanmisdi. Buraya S.Vurgun
haqqinda elmi-nazari, adobi-estetik moqalolor daxil edilmisdir [Bax.: 112].

S.Vurgun poeziyasinda xalqimizin etnososial, monavi-oxlagi, badii-estetik,
intellektual-adabi ananalari ilo barabar mifoloji motivler, mifopoetik anano do 6ziiniin
misilsiz badii inikasini tapmigdir. XX yiizilin ortalar1 Azarbaycan poezyasinda zangin
Vo cazibodar romantizm oanonoalori on ¢ox S.Vurgun poeiyzasinda oks olunmusdur.
Bildiyimiz kimi, mifoloji goriislordon on ¢ox romantiklarin asarlorinds tez-tez istifado
olunurdu. Todqgigatgilara gora, poeziya tarixindo romantik ononalorin inikasi
baximindan Moahommoad Fiizuli, Hafiz Sirazi, Corc Bayron, Aleksandr Puskin,
Obiilhaqgq Hamid, Namik Kamal, Mohommod Hadi, Hiiseyn Cavid kimi qiidratli
sonatkarlardan sonra oan 6nomli mévqge S.Vurguna moxsusdur [249, s. 6].

Qeyd edok ki, mifoloji goriislor onun galominds nohang ideyalarin badii-estetik
tocossiim vasitasine ¢evrilirdi. S.Vurguna moxsus istedadin, poetik tofokkiiriin,
mifoloji gortislorin osil miqyast vo mohtogomliyi sonotkarin “Komsomol poemas1”,
“Ayin ofsanasi”, “Bulaq ofsanasi”, “Aslan qayas1”, “Qiz qayas1”, “Olan mahobbot”
Vo saira kimi asarlorinds ayani goriiniir. Adi ¢akilon asarlordo mifoloji motivlordean

istifado etmokdo, albatts ki, sairin cosgun toxayyiilii boyiik rol oynamisdir.
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Qeyd edok ki, mifoloji anlayis-terminlor igoarisindo toxoyyiilii avoz edon
“imaginasiya” sozii miflari diiziib qosmus doarrakali yaradici qlivvaya do aiddir. Mifin
montiqi  lizorindo todqiqatlar aparmis Y.E.Qolosovker belo hesab edir ki,
““Imaginasiya” — bizim i¢imizdo, xiisusila, sair vo filosofun diinyasinda daim
foaliyyatdadir, har¢and 6ziinii bir xeyli maxfilagdirib. Na qadar Ki, toXayyiil sénmayib,
bir 0 qodar do ecazkarligin moantiqi yasayir” [131, s. 201].

Fikrimizco, hor bir mifoloji goriiso montiqi cohotdon yanasanda kdokiindo
toxoyyiillo boazodilmis hagigoatin durdugunu goriirik. Bu cohatdon Y.E.Qolosovker
yazir: “...Elo bilgi gormak istardim ki, haqigatsiz méovcud olsun. Hoatta hagigatdan
imtina edib, onu tapiklayan adam da bu isi haqigat namina goriir” [131, s. 201].

Demoli, biitiin yaradilan asar, obraz na godar fantaziyaya boyansa da, onun kokii
bir hogigeto sdykonir. Sairlor bu halda mifoloji motivlardon istifads etdiklori zamanda
hogigato dolayisi ilo naxis vurarag, bununla hom do mifopoetik diistinconi zahira
¢ixarirlar. Noinki mifopoetik diisiinconi, hatta, motnin zamanini va ideologiyasini do
ehtiva etmis olurlar. Tekstoloji arasdirmalarin osasinda motnin, yarandigr dovriin,
zamanin, onun ideoloji carayanlarinin, adabi ananalarinin, moktablarin i¢indo, onlarla
bagli, olagali todqiqinin durdugunu gostoron taninmis moatngiinas-alim Aslan
Salmansoy yazir: “Son zamanlar isa tadqiqatin bu noviina, iisuluna, malum oldugu
kimi ehtiyac daha da artmisdir. Bu ehtiyac ustad sair S.Vurgunun yaradiciliginda da
oziinii hiss etdirir ’[178, s. 135-136].

S.Vurgun yaradiciligi homiso todqgiqat aktualligi kosh etmokdadir. ©.Agayevin
yazdigr kimi: “Boyiik sovet sairi S.Vurgunun hayat Vo yaradicihigit halo oz
todqiqatgisinmt gozloyir” [8]. Bu cohoatdon, mifopoetik todqigat yonii do S.Vurgun
irsino miiasir baxisin torkib hissasidir.

Biz seirin mona ¢alarinda rol oynayan mifoloji motivlori vo goriislori analiz
edorkon hogigotdon danissaq da, bu hoaqigatdo miflorin oldugu kimi tokrarini
gormiirik. Mohz ona gora do monani tam doark etmok moqgsadilo mantiqi yanasmani
secirik. Ciinki bu goriislori 6ziinds ehtiva edon poeziya fantaziyanin tohriki vo giicii
ilo yaradilir. Bu problema Y.E.Qolosovkerin do 6z yanasma tisulu vardir. Gérkamli

alim yazir: “Imaginativ diinyalarin giicii birda ondadir ki, bu diinyalar takca gizlin va
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namalum olani askar elomir, ham da yenini, miimkiin olani, miimkiin olmayib ehtimal
ediloni,.... diiziib qosur. Sair-Sanatgi toXayyiilii fantaziyamin komayila tip, xarakter,
obraz yaradir” [131, s. 200-201].

Cosaratlo geyd etmok olar ki, poeziyada imaginativ diinyalarin giicii ilo on ¢ox
mifoloji tip, xarakter vo obraz yaradan sairlordon biri S.Vurgundur. Onun
toxoyyiiliiniin mohsulu olan mifik elementlorin har biri gercokliyi tokrarlamadan
mifoloji goriislordon gaynaqlanir. Biitiin yaranan oSarlordo fantaziya imaginasiya ilo
saslosarok yeni predmet, tip, obraz yaradir vo bu obrazlar sairin badii tofokkiirii ilo
rovnaglonir. S.Vurgun bdyiik poeziya tocassiimgiisii kimi 6zii, oxucu vo mifologiya
arasinda qarsiliglt tomas qurur. Milli inanc, etigadlarin, inamlarin kolgo altinda
galmas1 vacib Vo norma olan bir dovrds (sovet dovriinds) S.Vurgun poeziyasi onun
yasamasina qulluq etmisdir. O, Azorbaycan xalqmin ke¢misdon galan milli adot-
ananalarini, etnogenezisinin spesifik xiisusiyyatlorini miiasir poeziyanin giindomins
gotiron nogmokar idi. Osarlorindon goriindiiyli kimi, sairin mifoloji gorislori oks
etdiron seirlorinds mifik diisiinco yeni bir nafasin hararati ils isinirdi. Qadim inanclar
sisteming, tofokkiir torzino baglanan mifopoetik elementlorin transformasiyasi
Vurgun seiriyyatinda qodim insan yaradiciliginin mohsulu olaraq totemizmin,
samanizmin, animizmin va. s bu gilina gadar galib ¢ixan izlorinin toronniimidiir. Adi
¢okilon hor bir mifoloji motivin ayri-ayr1 sahalorino aid misallar gotirmoklo onlarin

sonotkarin poeziyasinda genis istifado olunmasini géstormoya c¢alisacagiq.

3.1.1. “Komsomol poemasi”’nda ritual-mifoloji anana

S.Vurgunun mifopoetik ononodon genis istifado olundugu osarlorindon biri
“Komsomol poemasi”dir.

Onu da geyd edok ki, miistagillik illarinde S.Vurgun irsino gayidisda hom do
“Komsolol poemasi™na ¢agdas baxis ifade olunmus, poemanin tarixi vo miiasir dorki
anona ilo borabar, yeni aspektdon isiglandirilmisdir. Bu baximdan f.e.n. Xanim
Mommoadovanin “Samoad Vurgunun “Komsomol poemasi”: tarixi vo miiasir dorki”
mogalasi saciyyavidir. S.Vurgunun XX asrdo milli adabiyyatda epik janrin inkisafina
boyiik tokan verdiyini, “Sairin uzun illar tizarinds isladiyi, hala 30-cu illoardan galoma
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aldig1 “Komsomol poemasi”nin onun epik janrda yazdigi, digor asarlorinin biindvrasi,
baslangict oldugunu vurgulayan miollif yazir ki, Poema hadisalorin realligina,
obrazlarin canliligina, Azarbaycan milli varliginin diizgiin 2ksina, dilinin zanginliyina
va digar Sonatkarliq xiisusiyyatlarina géra ictimaiyyat vo adabi tongid tarafindan
yiiksak qiymatlondirildi” [140, s. 201].

Somod Vurgunun xalqin yaddasinda tokco ilhamli sair, gorkomli odobiyyat
adami deyil, hom do boyiik iirok sahibi, xalqin hor bir agrisina lirokdon yanan
vatonparvar bir insan kimi obadilosdiyini, XX osr Azorbaycan odobiyyatinin
inkisafinda Somoad Vurgunun miistosna Xidmatlorinin tarixi fakt oldugunu gostoran
[Tham Mommodli iso yazir ki, Onun yaradiciligi il adabiyyatimizda yeni bir intibah
dovrii baslayib, az bir zaman c¢argivasinda xeyli sayda dolgun va qiymoatli adabi
niimunalor yaranib. Somad Vurgun on illor boyu aodabiyyati 6z tasiri altinda
saxlayaraq éziindan sonra zangin bir adabi irs vo maktab goyub” [137, s. 229].

Aygilin Bagirlh  S.Vurgun poeziyasinin odobi hadiso olmaq faktini, etirafini,
“Somad Vurgunun odobi-tongidi irsindo milli-manovi irs problemi” adli moagalosindo
belo dayarlondirir: “Sairin yaradiciligi ona géra hadisa hesab olunurdu ki, onun
simasinda halo Qadim yazili abidalarimizdon — “Avesta”, “Dada Qorqud”dan, —
baslamug, sifahi s6z sanatimizin ugurlarindan, klassik adabi irsimizdan va an nahayat,
iimumtiirk seirinda, diinya adabiyyatimin bir ¢ox nailiyyatlorindan gaynaglanan
poeziya togdim olunurdu” [32, s. 243].

S.Vurgun “Komsomol poemasi”nda xalqumizin inanclarla baglh qadim adot-
ananalarinin sovet hakimiyyatinin tozo yarandigi bir dovrds adi tasvir va tafsirini yox,
asil poeziya saviyyasinda hallini verir.

Filologiyamizda sabitlogsmis qonasto goras, sovetlor donomi Azarbaycan seirindo
ilk seir moktablari igorisinds an birincisi Somad Vurgunun yaratdigi moktob-ononadir
[249, s. 8]. Ancaq onu klassik sovet seir moktobinin an yaxsi anonalorindon ayri
tosovviir etmadiyimiz kimi, xalq mifik diisiinco torzindon do konar tesovviir etmok
olmur. Bels ki, “Komsomol poemasi’nda mifologiyadan bugiino gador nasillordon-
nosillora otiiriilon bir ¢ox fala baxma, qulagpusma, gara-basma, Oncogoriiciiliik

elementlori ilo bagl ritual-mifoloji diisiinco yazili poetik anons miistovisindo davam
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edir. Kokii mifologiyadan qaynaqlanan fala baxma nodir vo o, S.Vurgunun
“Komsomol poemasi”nda neco iizo ¢ixir?

Fal golacokdon xobar verildiyina inanilan ritualdir. O, miixtalif dillords vo
miixtolif ~adlandirmalarla  xatirlanir.  Ehtimal  olunur ki, falin  monsoyi
Mesopotemiyadir. Ciinki ¢.6.4000 illarindo Misirds, Cindo, Babildo vo Kaldeds
fal¢iligla olagodar bozi molumatlar va yazili sonadlor vardir. Qaynagqlara gora, falgiliq
Mesopotemiyada dogulmusdur [335].

Olbatto, biz falin vatoninin mohz Mesoptamiya ilo lokallagdirilmasini gobul
etmirik. Fal, falgiliq, golocokdon Xxabar vermoa kimi rituallar hor bir xalqin godim
tarixininin, ibtidai modaniyyatinin ayrilmaz parcasidir. Umumiyyotlo, mifik-
kosmoloji diisiinco ilo yasayan comiyyatlori fal, falgilig kimi ritual-mifoloji
fenomendon konarda toesovviir etmok miimkiin deyildir. Bu cohotdon falgiligin
mansayinin Mesopotamiya ilo baglanmasini, burada meydana galmasini vo buradan
diinyaya yayilmasi fikrini qobul etmok miimkiin deyildir. Mosalon, oguz
babalarimizin ¢ox gadim ritualt madoniyyati vardir. Buraya falgiliq, galocokdan xabor
vermo do aiddir. Bunun yazili sonadi “Kitabi-Dads Qorqud”, milli ritual simvolu
Dada Qorquddur.

Qeyd edak ki, biitiin ananavi bilgilorin qaynagi mifologiya oldugu kimi, fal vo
falgilig da birmonali olaraq miflorlo baglidir. Falin bir ¢ox ndviiniin olmasi
miioyyonlosdirilib. Onlar baxildiglar1 vasitolors vo tisullara gora tosnif edilir. Alinan
molumata gora bu tosnifatlari, manbalords qisaca bu sokildo siralanir: ulduz fali, ol
fali, qus fali, kagiz fali, daxili organlar fali, qum, ya da torpaq fali, zor fali, das fali,
kitab fali, atos fali, su fali, roya yozumu fali, insanin badon qurulusu ilo slagodar
fallar, kiir fal1, gohvo fali, ¢ay fali va s. [335].

Yazigi-folklorsiinas Y.V.Comonzominli 6ziiniin fallardan bahs edan “Vasfi hal”
adli moagalasinds alimlorin fal agma rituallarini iki qrupa ayirdiglarini, birinci grupa
kleromantiya, ikinci grupa hidromantiya deyildiyini geyd edir. Hidromantiyada su ils
fala baxilirsa, kleromantiyada heg bir alava vasitodon istifado olunmur [70, s. 74].

M.Tohmasib Azorbaycan falagma oanonasins asaslanaraq, fallarin gozlo baxilan

fal vo qulagla dinlanilon (gapipusdu, qulagasdi — X.Sultanova) fali olmaqla iki
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noviindan bahs etmisdir [228, s. 11].

Azorbaycan fallarini genis sokildo arasdirmis A.Nobiyev iso fal adstlorini 5
grupda tosnif etmisdir:

1. Inamlardan istifads ilo fala baxma;

2. Sudan istifado ilo fala baxma;

3. Ulduz fals;

4. Noxud fali;

5. Sokillardan va kitablardan istifads ilo fala baxma [150, s. 72].

Moshur rus etnoqrafi L.Y.Sternberq fal haqqinda tosovviirlorin koklorindon
danisarkon yazir: “Fala baSlonon inamlarin kékii insan siiurunun tokamiiltiniin
asagida duran pillalarinin xassalori ilo baghdwr” [322, s. 220].

Digor bir rus alimi S.A.Tokarev mantika oanonasinin, yoni falabaxma ritualinin
asasinda geyri-adi giiclora olan inamin durdugunu gostormisdir [308, s. 416].

Qeyd edok ki, Azarbaycan folklorsiinaslarinin da falin ritual-mifoloji mahiyyati
ilo baghh qiymatli fikirlori vardir. Prof. Bohlul Abdulla fallarin folklorun janr
sistemino aid novlordon biri oldugunu, homin doévrdo sozlorin magik giiciing,
tosiretmo Xxassasine inanildigini vurgulayaraq, falabaxmanin inama osaslanan ritual
hadisasi oldugunu gostarir [2, s. 63].

Fallar tiirk vo skandinav eposlar1 asasinda miiqayisali sokilda todqiq etmis Foroh
Calil kahanatin, yani hadisalori 6ncadon 6yranmanin elo magiya kimi lap gadimlorda
moveud oldugunu, ilk insanlarin tobistin obrazlasmis giiclorlo, mistik diinya ilo
insiyyat oldo etmosi, bas veracok hadisolor hagqginda fallar vasitasilo gabagcadan
oyranmoaloarinin aski diinya xalglarinin madaniyyatlorinds rast gslinan hal oldugunu,
eyni zamanda falin aski tiirk dilindo “i1rk™ s6zii ilo isaralondiyini gostarir [68, s. 49].

Folklorsiinas A.Xlrromqizt Azorbaycan fal morasimlorini tiirk xalglarinin, o
ciimladon diinyanin miixtalif xalglariin fal 6rnaklorilo miiqayiso edorak, onlarin
(mantikanin) tobiotin asrarongiz hadisalorini anlamaqda aciz qalan, onlar1 rasional
baximdan dork etmoyon ilk toplumlarin golocokdo bas verocoklori gabagcadan

oyranmoak arzusu ilo bagl oldugunu geyd edir [111, s. 50].
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Biitiin bu fikirlorin hamisi fallarin birmonali sokildo aski mifoloji diinyagoriisii
ilo bagli oldugunu tasdigloyir. Bu cahoatdon, har hansi badii matnds fal motivlarindan
istifada, elo mifoloji elementlardan istifado demakdir.

Olbatto, diinyada olan fallar1 tosriflondirdikco bu siralama sonsuzluga aparib
¢ixara bilor. Ciinki fallar hor bir xalqin hoyati vo moisatinin milli xiisusiyyatlori ilo
yaxindan baglidir. Bu cohotdon, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, kokii mifologiya ilo
bagli olan bu ritual praktikasinin har dofo mokana vo zamana uygun transformasiyasi
ilo rastlasiriq.

S.Vurgunun “Komsomol poemasi”nda asarin nakam gohromani sayilan Hu-may
axir ¢orsonbads sancaq falina baxir. S.Vurgun kokii godim gaynaglardan gidalanan
bu ayinlo bagh xalq inami vasitoSilo 6z gohromanin fala baxdigi anda, kegirdiyi

psixoloji durumu oks etdirir:

Axsamdan kegmisdir... Humay evdo tok,
Iki sancaq salib bir nim¢a suya ... [251, s. 60].

Azorbaycan xalqnin da 6ziinomoxsus fala baxma novlori vardir. Bunlardan
sancaq, iyno, liziik fallar1 axir ¢orsonbads baxilan fallardir. Bu, asason, su fali kimi
giymatlondirilir. “Novruz Bayrami Ensiklopediyasi”nda su ¢arsonbasi gecasinds icra
olunan su fallar1 haqqinda deyilir ki, insanlar 6z arzular1 vo istoklori, problemlori
haqqinda su ilo dordlogsmis, su falinin vasitasilo bunlar barasinds Xxabar tutmag
istomislor [153, 5.172]

Prof. Azad Nabiyev Novruz bayraminda su fali haqqinda danisarkan ilin axir-son
corsonbasi giiniinds, ya da ki ilin-aym axirinct giiniinds, yoni Novruz bayrami
giiniindon 2 giin qabaq bulaglarin, yaxud ¢aylarin axar suyundan “lal su” adlanan su
gotiiriildiiytint, 2 iynanin ulduz torafinoe pambiq doladiglarini, onlarin suya salindigini
vo iynalorin  horokotine uygun fal acgildigim qeyd edir. Iynolorin bir-birino
yaxinlagmasi — qovusma, bir-birindon aralanmasi — ayrilma kimi yozulur [152, s. 103].

Yuxarida geyd olunan fala baxma morasimi S.Vurgun torafindon boyiik

ustaliqla, tofsilati ilo poeziyaya getirilmisdir. Humayin sancaqla fal agmasi sohnasi
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sairin toxoyyll alominda mifopoetik onanolorin osl miqyasin1 vo mdhtasomliyini

gostorir. Humayn fal agmasinin digar sahnalarini izloyak:

Pambiqli sancagqlar els bil qusdur,
Qovur bir-birini suyun tiziindo.
Bu bayram axsami, bu aziz giinda

Humay iirayinds nayi tutmusdur? [251, s. 60]

Sotirlordon goriindiiyti kimi, sair elin yaddasinda osrlordon yadigar qalmig
inanci, xalqin inandig1 hagigatlori poetik torzdo yenidon monalandirir. Bu pargani
oxuyarkan belo bir fikir formalasir. Sanki bu anda S.Vurgun misralarinin poetik ritmi
onun lirik gohromani olan Humayin tirayi ilo birge doyiiniir. Sair bu sahnani o godor
inandiric1 tosvir edir ki, oxucu poetik sshnanin konar miisahidogisi kimi yox, sanki
0zl onun istirak¢isina ¢evrilir.

Sair Humayin falla bagli doyisik psixoloji magamlarini tosvir etmoklo onanovi
azorbaycanli qizinin fala olan mohkom inaminin no (odor boyiikk oldugunu vo
bununla yanasit xos miijdoli olmayan isaronin onono dasiyicisinda neco bir ruh

diiskiinliiyii yaratdigini gostorir:

Yaziq ki murada ¢catmazdan avval
Sancagin birisi gorg olur suya.
Elo bil bu anda ugursuz bir ol

Humay:1 gotiiriib atir quyuya... [251, s. 60].

Sair falin a¢dig1 bad isaronin yozumunu har nov falagmalarda oldugu kimi ruh
diinyasindan fani diinyaya gondarilon xobar kimi agiqlayir. Bu halda fovqgaltobii bir
quvvenin Humayin kegirdiyi hisslorin hakimi oldugu vurgulanir. Humay bu zaman

falagma ilo razilagsmayib, qulagpusmaya gedir:
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Colalin basinda xata var, deya
Sinasi tovsiimiis qapiya ¢ixir...
...Xeyirxah bir xabar esitmak ti¢iin,
Qonsu gapisini pusmaga gedir,
Qayda, beladir ki, birinci kara
Xeyir soz esitsa sad olacaqdir;
Yaman sz esitsa yena qamlara

Qorq olub, icinds qovrulacaqdir [251, s. 61].

Novruz bayrami axsami icra olunan qulaq fali vo yaxud, qulagagetmo vo yaxud
qulagpusma  kimi  adlandirilan  bu ayin  haqqinda  “Novruz  bayrami
ensiklopediyasi”nda deyilir ki, “qulaga getmo” adati gonc qiz vo cavan oglanlarin
ozlorinin  baxt-niyyatlorindon xobar tutmaq tgilin icra etdiklori ayindir. Goanclor
Novruz bayraminda qulagasdiya ¢ixdiqlar1 evlorin adamlarindan xeyir ifado edon
kolmoalor esitmok istoyir. Qulagagetmo falinda dayanan esitdiyi birinci climloni
fikrindo olan arzu ilo tutusdurur vo onun mogsadine uygun olub-olmadigini
mioyyonlosdirir... Novruz bayraminda ilaxir ¢arsonbasinds hava garalandan sonra
qulaq falina ¢ixirlar. Insanlar qulaq asdiglart ev adamlarindan koniil acan xeyir
kalmalar esitdikdo sadlanir, niyyatlorinin bas tutacagina arxayinlagirlar. Bu sobabdan
bayram gecasi har bir evin adamlar1 gozal seylor hagqinda danisir, koniil acan xos
sohbatlor edirlor [153, s. 127].

Novruzsiinas-folklorsiinas Sevinc Qasimova qulaq fali ilo bagh verdiyi
molumatlara gora, qulaq fallar1 ancaq axir ¢arsonba gecasinds icra olunur. Ciinki
homin geco adi geco deyildir. Axir ¢orsonba gecasi kéhna ilin tamamlandig: (ilin
tohvil olmasi), siibh orofosinds axar sularin ani olaraq durub-dayandigi, agaclarin
baglarini asagiya aydiyi, atlarin kignadiyi gecadir. Sularin durdugu magam niyyatlarin
hoyata keg¢diyi andir. Bu gecada niyyatlorin, arzularin taleyini qulaq asdi, yaxud ev
pustu adlanan fal ilo bilmok olur. Bu zaman esidilmis ilk s6z asasdir. Qulaq falina
¢ixan insan pusdugu evin adamlarini dinloyir. Lakin onun esitdiyi biitiin sozlor yox,

mMohz birinci soz taleyiikliidiir [129, s. 133].
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Buradan aydin olur ki, qulaq fali snans dastyicilaru torofindon adi hadisa kimi
gobul olunmur. Burada s6ziin magik giiciina, yaradici mdciizoSine inam var.
S.Vurgun asardo Azarbaycan xalgina xas olan bu ayinin poetik tasvirini va bu ayinin
tosir qiivvasini dolgun sokildo verir. Hans1t xobor esidocoyindon qorxan Humay

toraddiidlar igarisinds gapiya yaxinlasir:

De qi1z no esitso yaxsidir birdon?
Kimsa 6z ogluna :“Toyunu gorak!”
Humay bir qus kimi durdu yerindan;

Sigrayib goylora ganad gorarak... [251, s. ....]

Bir sohnado iki ayini tosvir edon sonotkar mona baximindan xalqimizin
tofokkiiriindo kok salmis basqa bir deyimi tosdigloyir. Sair xalq hayatinin, ananasinin
lizarina badii isi1q ¢ilayir. Yoni “gercokliyi” tokrar etmosos do, onun hagigotlo sasloson
tosvirini verir. Fala baxarken el arasinda belo bir inama soykonilir: fala bir dofo
baxarlar, tokrar baxilan fal ¢in ¢ixmaz. Osordon goriindiiyli kimi, avvalco yozulan
yorum sonradan tokzib olunur. Qeyd etmok istordik ki, S.Vurgun bu mogama badii-
estetik aydinliq gotirir, elin qaynaqlandigi har bir elementin mahir bilicisi kimi ¢ixis
edir.

“Komsomol poemasi”nda gostorilon hadisslor Novruz bayraminda corayan edir.
Novruz xalqimizin on boyiik bayramlarindan biri olub Sorq xalglarinin islamdan ¢ox-
cox ovvolki etigadlart ilo baglhh bayramlardandir. M.Tohmasib, M.Seyidov,
M.Tantokin kimi alimlor Novruz bayramini toSorriifat morasimi, yazin golisi, tobiot
alominin canlanmasi, 6liib-dirilmasi ilo bagli ritual oldugunu gostormislar [229, s.
107-116; 184, s. 103; 227, s. 53].

Odabiyyatsiinas-folklorsiinas Kamil Hiiseynoglu Novruz bayraminin tarixinin,
ilk mangoyinin haqqinda doqiq bir fikir sdylomayin miimkiinsiizliiyiinii bu haqdaki
qaynaglarin X yiizillikdon dorino getmomasi, ancaq bunun oksins olaraq bayramin

Oziiniin tarix etibarilo ¢ox-¢ox gadim olmasi ils izah edir [106, s. 96].
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Prof. Colal Qasimov sovet dovriindo Novruz bayrami ilo bagh agig-gizli
gadagalar dovriindo xalqin bu bayrami unutmamasimin saboblorinin bayramin milli
diistincomizin on godim koklori ilo, milli ruhumuzun mayasi ilo bagli olmasi
gonastino golmisdir [128, s. 14].

Novruz bayrami xalqin hom do bir ¢ox mifoloji tosavviirlari ilo baglidir. Novruz
morasimi vo onun tarixindon miixtolif todgiqatcilar bohs etmis, bazilori onu
zordistliiklo, digarlori iso islam dini ilo baglamaga cohd gostormislor. Ancaq bu
bayramin kokiinde, mayasinda mif durur. Y.M.Meletinskinin yazdigr kimi: “Mif
elementlori dram vo xiisusilo lirikaya rituallar, xalg bayramlar, dini ayinlar
vasitosilo galmisdir” [284, s. 277].

Novruz bayraminin adot-ononslorini, tarixi qaynaqglarini, mifoloji goriislorlo
bagliligini todgigata colb etmis A.Nobiyev, B.Abdulla, Kamil Hiiseynoglu, Agaverdi
Xolil vo basqalar1 Novruz bayraminin morasim sisteminds oynadigi funksiyanin
genetik koklori etibarilo mifik yaradilis konsepsiyasina gedib ¢ixdigini gostormislor.
Bu bayramda od galama, tongal yandirma morasiminin hansi godim gqaynagla
baglilig1 boyiik miibahisalora sobab olmusdur.

Agaverdi Xolil Novruz soziinilin leksik monasinin yeni giin oldugunu, 6ziindo
kohna ilin dagilmada olan qurulusu ilo yeni nizamin baslangicini birlasdirdiyini, bu
bayramin ham do miixtolif adlarla adlandirildigin1 gostarir [108].

Novruz godim bir bayram oldugu ii¢iin ona orta asrlor alimlori va sairlorindan
Biruni ©Obu Reyhanin “Asarul-Bagiye”sindo, Mahmud Kasgarlinin “Divanii Ligot-it
Tiirktinds, Yusif Has Hacib Balasaqunlunun “Kutadqu bilik”’indo, Omor Xoyyamin
“Novruznama”sinds, Nizamiilmiilkiin “Siyasotnamo”sinds, Nizami Goancavinin
“Isgandornamo”sinds, imadoddin Nosiminin “Novruzu-neysan™inda vo b. onun
haqqinda molumatlar var.

Corsonba gecasinds biitiin hoayatlords, bazi hallarda evlorin damlarinda vo s.
mokanlarda tonqal qalayirlar. Yasindan asili olmayaraq hor kos tongalin {izorindan
atilaraq, xosStoliklordon, basqa agirliglardan odun komoyi ilo tomizlonmok, sofa

tapmaq istoyir. Bu zaman onlar “Agirligim-bugurlugum bu odda qalsin” ifadasini
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soylayirlor. Sair “Komsomol poemasi” hamin morasimi 6ziino moaxsus poetik dil ilo

bu clir tasvir edir:

Baxin, hor qapida bir tongal yanir,
Usagqlar hoppanir od-alov iistdan;
GOy s0lo diistir, yer isi1qlanir,

Od da yandirmayir heg kasi gosdon [251, s. 58].

Bir ¢ox arasdiricilarin Novruz bayraminin oski qaynaqlarint “Ergenekon”
dastan1 ilo bagliligini dostokloyarok geyd etmok istordik ki, hagigoton do, bu moarasim
“Ergenekondan ¢ix1s”la, demok olar ki, list-iisto diisiir. Olbatto ki, zamana vo mokana
transformasiya Oziinii biiruzo verss doa, onun torkibinds arxaik ritual element olan oda
tapinma, atoglo arinma osas yer tutur.

A.M.Cayin verdiyi moalumatlara goro, Cin monbalorindo nshang morasimlarin
icra olunmasi haqqinda bilgilor var. Toéronin icra olundugu ata-ocdadlara moxsus
magarani godim tilirklor Orgonokon adlandirmiglar. Okingilik onoanalarinin osas
oldugu Cinin hokmdarlar1 yazin golisini ollorindo saman tutmagla qgeyd edirdilor.
Ancagq tiirklorin hokmdarlar1 yaz bayramini zindanin iistiindos qizmis domiri doymoaklo
geyd etmiglor. Domirgilik tiirklorin milli pesoasidir vo osasinda domira poarastis,
domirgilik kultu durur. Homin ononoalori bu giin do Iqdirda davam etdiron kogoba
Yoriik, Tiirkman tayfalar: bu bayramlarda “Bu giin Orgonakondur!” deyib sonlonirlor
[258, s. 38-39].

Seyfoddin Altayli da Novruz bayrami ononalari ilo “Orkanokon” dastanini
miiqayiso edorak, saslosmolor askarlamisdir. Misllif tiirklorin 400 il Organokon adli
orazido yasamalarini, od vasitosilo domir dagi oridib, 6z dogma yurdlarina qayitmaq
imkani alds etdiklorini gostarir [12, s. 85].

S.Vurgun osordo Novruz morasiminds bu bayramin asas personajlarindan olan
Kosa obrazint da unutmayaraq, onun basina kegodon papaq qoymasini, papaginin
yuxarisindan zinqirov asdigini, ciirbaciir oyunlar ¢ixardigini, papagin onun iiziinii do

ortmasi sobabindon heg kasin onu tanimadigini, kosanin gah qoyun kimi moladiyini,

155



gah da at kimi kignadiyini, qapilara gedib pul aldigin1 sirin vo Kkoloritli dil ilo tosvir
edir [251, s. 59]

Kosa ¢ox godim mifik personajdir. K.Hiiseynoglu “kosa” kalmosinin godim
dovr xalqi olan sakalarin, yaxud turanlilarin dillarinde keg¢i anlaminda oldugunu,
homin s6ziin mohz kosa ilo bagl ritualin komoayi ilo miiasir dovriimiizo godar golib
cixdigim yazir [107].

R.Qafarli ilk ocdadlarin  tobiot alomini daim insanlarin vo heyvanlarin
obrazinda tosovviir etdiklorini, soyuq qis foslinin kosanin, isti yazin iso kecinin
obrazinda toqdim olundugunu gostarir [122].

Kosa Novruzda icra olunan moshur “Kosa-kosa” tamasasinin gohromanidir.
M.Kazimoglu “Kosa-kosa” tamasasinin asasinda agir qis foslinin insanlarin hoyatinda
yaratdig1 qitliglarin vo mohrumiyyatlorin durdugunu geyd edir [117, s. 84].

Prof. P.Ofondiyeva goro, kosa obrazi ilo bagli morasim ilin doyismasini oks
etdirir. Burada osas motiv insanlarin qis faslini qovmasi vo yazi qarsilamasi iizorindo
qurulmusdur. Qis1 — kosa, yazi — kegi romzlondirir. Keginin kosani 6ldiirmasi yazin
qis1 qovmasini ifads edir [75, s. 87].

A.Xalil Kosa va onun “ayrilmaz dostu” olan Kegal obrazinin ritual semantikasi
haqqinda damisarkon onlarin hor ikisinin tiiksiizliiylinii (kosaliq vo kegoallik) xiisusi
vurgulayaraq, bunun tobiotin Sliib-dirilmasi ilo bagli oldugunu gostorir. Alim gors,
inisiasiyadan kegon (6lon Vo dirilon) personaj kosadir: kegal iSo bu prosess yardim
edon mediatordur [109, s. 37].

Qeyd edok Ki, asrlor boyu xalqn yaddasinda yasayan bu obraz mozhoka
tamagasinin personaji kimi sonraki dovrlords folklorlasmis vo bu giin do mifopoetik
onona dastyicist kimi bir ¢ox poeziya niimunoslorinds, homginin, S.Vurgun
yaradiciliginda yasamaqdadir. Oslinds, adobi irsimizds biitiin mifoloji bayramlar,
personajlar, adat-ananalar kollektiv yaddasda yasamaqla yanasi, ayri-ayri mialliflorin
asarlorinds badii tofokkiiriin komokliyi ilo xalqumizin hayat vo moigatini xatirlamaga
imkan verir.

S.Vurgun irsinin todqiqatcilarindan olan f.ii.f.d. ©lomdar Cabbarli da bu poetik

prosesi imumilagdirarkon adobiyyatimizda 6ziinii tasdiq edon sair vo yazigilarimizin,
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demak olar ki, hamisinin sifahi xalq odobiyyatindan, folklordan, xalqumizin adot-
onanalarindon bohralonmosi, diinya odobiyyatinin bdyiik niimunalori olan “Iliada”,
“Odiseya” (Homer), “Sahnama” (Firdovsi), “Xomsa” (Nizami) kimi moshur asarlorin
hor birinin kdkiinde mohz xalq ruhu, xalq adobiyyati dayandigimna vo bunun hamin
asarlarin sevilmasinin, uzun Omiirliiyliniin baslica sorti olmasi, folklordan yaradici
surotdo istifado etmok masalasinin - Azorbaycan odobiyyatinin  klassiklorinin
yaradiciliginda 6ziinii daha ¢ox biruzo vermosi vo bu onononin sonraki asrloro va
nosillora  otiiriilmasi  kimi  faktorlara osaslanaraq yazir:  “Gérkomli sair vo
yazigtlarimizin  havr biri xalg yaradiciliginin zongin Vo rangarang niimunalarine fardi
sokilda yanasmus, xalgdan galon movzulari, obrazlar: oz tofokkiirlorinin siizgacindan
kegirarak maraql aSarlar va sevilan xarakterlor yaratmislar” [34, s. 271].
“Komsomol poemasi”nda Novruz bayrami ilo bagli morasimlorlo borabar,
mifoloji goriislori 6ziindo oks etdiron basqa mifoloji “sohnolorlo” do rastlasirig. Bu
garabasma vo yuxu gormo kimi ruhsal anlayiglardir. E.Kantin folsofi
diisiincolorindoki “predmetsiz predmet”lor folsofasino osaslansag, onlar S.Vurgun
yaradiciliginda obrazlar kimi togdim olunmagqla 6z moaxsusi mona va moantigi ilo

maraq dogurur. Onlar1 montiqi cohotdon aragdirarkon asagidaki kimi tosnif etmok

olar:

1. Yuxu — dncoagoriiciiliik (yuxuda badxabarin agah olmasi);

2. Ruhla olago (6lmiis insanin sevdiyi soxslo tomasi);

3. Kabusla olage (6lmiis insanin saghiginda ona pislik etmis soXsi
cozalandirmasi);

Qarabasma haqqinda iimumilogsmis molumatlardan aydin olur ki, inanclar
sistemindo qarabasan — ger¢ok olmayan virtual varliq vo ya tirk xalq

madoaniyyatinds kabus va buna sabab olan varliq kimi gabul olunur. Buna garabasma
(Kara-basma/Qarabasma) da deyilir. Gecalori insanlarin tizarina ¢ékon sor varliq
kabuslara sobob olar. Umumi monada iso insanlarin pis seylor gdrmoasi
demokdir.Qorxulu yuxulardir. Qarabasanlara pis ruhlarin vo ya cinlorin sobab

olduguna inanilar.Bu ruhlar boazon 6ldiiriicii ola bilir.
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Qarabasdi — tirk xalq inancinda, gergok sanilan pis goriiniis vo gorxulu ha-
liisinasyonlara verilon addir.

Qarav — tirk vo ¢uvas xalq inancinda kabus cini. Kabuslara sabob olan va
bunun naticasinds sayiqlama vo psixoloji pozuqluglar ortaya ¢ixaran sor varliqdir.
S6z, qorxu va pislik monalar1 ehtiva edor. “Qaramaq” s6zii pislomok, xor gérmok
monalarini saxlayar. Qarag sozii kimi bolgalords iso kabus monasinda istifado edilor.
Qaragi da isigin az oldugu yerlordo goro bilmomok, ala korlug, xastalik ifado edor
[336].

“Komsomol poemasi”nda biitlin bunlara mifoloji-badii motivlor kimi rast
golirik. Ovvalca “yuxu — Oncogoriiciiliik” motivino diqget edok. Poemanin “Qanli
cadir” baslig1 adi altinda verilmis hissasindo Goray boylo Colalin goriisii vo Goray
bayin Coalali dldiirdiiyii sohna tosvir olunur. Atasi ilo sevgilisinin goriigocayini bilon
qiz intizarla onun yolunu gézlayir (“Humay yol gézlayir gan uda-uda”). Lakin Garay
bay rohm etmodon Colali yuxuda yatdigi yerds oOldiiriir. Sair eyni vaxtda oxucunu
Humayin ohvalindan xabordar edir. Bu an o da yuxuda oliimla ¢arpisir. Miixtalif
mokanlarda bas veran hadisos, oslinds, eyni mokanda, yani irrasional mokanda,

yuxuda basg verir:

Colal yuxuda....
Humay yol gozlayir gan uda-uda...
Azaciq kegmadon agilir nagan,

Bir do ayilmayir Coalal yuxudan... [251, s. 71]

Sair Colalin 6liim sohnasini tasvir edon zaman Humayin da yuxusuna dohgatin

girmasini goloms alir:

Haman bu anda,
Eyni zamanda
Humay1 basmisdi yuxuda gara

Yaziq bogazindan ¢okilir dara [251, s. 71].
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Demoli, sair irrasional mokanla zaman anlayisinin vohdatini gostarir. Hadiso har
ikisinin yuxuda oldugu vo zamanin eyni aninda bas verir. Humaya yuxuda Colalin
olim xobori agah olur. Mifoloji goriislorde 6ncogoriiciiliik haqgda istonilon qodar
moalumatlar tapmaq olar. Bu asards isa bas vermis hadisonin yuxuda agah olmasi
oncogoriictlikdiir. Mifologiyada pis ruhlarin vo ya cinlorin sobab oldugu pis yuxu
badboxtliyi 6ncadan xabor verir.

Qeyd edok ki, Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin osas gaynaqlarindan olan
“Kitabi-Dads Qorqud”da biz yuxu vasitasilo Xobartutmanin iki mithiim niimunasi ilo
tizlosirik: Qazanin yuxusu Va onun ¢obani Qaraca Cobanin yuxusu. Dastanin “Salur
Qazanin evinin yagmalanmasi1” adli boyunda Oguz elina diismon olan Soklii Malik
baylar bayi Salur Qazanin 6z baylari ilo ovda olmasindan istifads edarak, onun evini
yagmalayir. Salur Qazanin sadaqotli, vofali ¢obani Qaraca Coban bu hadisodon
gordilyli yuxunun komoayi ilo xobar tutur. O, dorhal yerindon qalxir, qardaslarini
cagirir, qoyunlarin agilinin qapisini barkidir, ti¢ yerds topa soklinds das toplayir vo
boyiik sapandini olins alaraq diismoni gézlomaya baslayir [118, s. 43].

S.Rzasoy bu epizodu “yuxu” mifologemi kontekstinda bels sorh edorkon eposda
Cobanin geco gordiiyli yuxusunun mazmununun tosvir edilmadiyini, sadacos, “qara
qaygili vageo” adlandirildigini, bunun xalq semiotikas1 baximindan bas veracok sor
hadisolorin, pis xabarlorin, xaosla bagli mesajlarin isarasi oldugunu, Cobanin 6z
yuxusundan tesirlonarok miidafio hazirligr gérmesinin onun diismonin hiicumundan
mohz yuxunun vasitasilo xobar tutmasini ifads etdiyini geyd edir [173, s. 330].

Salur Qazan da evinin yagmalanmasindan yuxu vasitaSilo xobor tutur. Geco
yuxuda “qara qaygili vaqea” goron Qazan dorhal gardasi Qaragiinoni yanina
cagirtdirib yuxusunu ona danisir. Molum olur ki, yuxuda bir sahin onun qolundaki ov
qusunu dartib alir, ildinmlar ¢axaraq onun evinin istiino tokiilir, quduz itlor evini
dagidir, qara bir dova onsasindon qapir, qara saglari uzanir, sifatino tokiilorok
gbzlniin Ustlini ortiir, allorinin on barmaginin hamisi1 qana batib [118, s. 44].

Qaragiino 6z gardasinin yuxusunu yozaraq qara buludun onun var-dovlstini, gar-

yagisin qosununu, sagin qaygini, qanin qaraligi bildirdiyini sdylayir [118, s. 44].
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Poemada da goriilmiis yuxu Oguz insanlarinda oldugu kimi, S.Vurgun

gohromaninin da psixoloji rahatligini pozur:

“Yuxu oliim kimi... Qiz agir yatmus...”

“...Bogur qizcigaz1 gordiiyli roya”.

Royaya golon sor qiivva “pancali, caynaqli anas qaraqus” cildinda gostarilir. O,
Humay1 pancasins alaraq gdya ugur, bir dagin basina gatirir, qizin sinasini dagidir.
Dohsotli yuxudan ayilan Humay artiq ona {iz vermis facionin bas verdiyini

gliman edir:

Yaqin ki, bir xata gozlayir moni,
Bolko do Colalin basinda is var? [251, s. 72].

Somad Vurgun “Komsomol poemasi”nda 6z yaradiciliq qiidrat Vo imkanlarindan
istifado edarok mifopoetik onononin qorunub saxlanmasi va bu oananalori yeni
bi¢imdo inkisaf etdirilmoasi ilo poeziyamiza boyiik xidmot gostormisdir. Bu xidmot
hor seydon avval ananadan galon mifik elementlarin yeni badii-estetik mona donuna
geydirilmasinds ifado olunur. Poemadan molum olur ki, sair bir ruh anlayisina
miixtolif monalar geyindirorok mifopoetik elelmentlorin daha maraqli togdim va
gabul olunmasina miinbit poetik zomin yaradir.

Indi 6lmiis insanmn sevdiyi soxslo tomasi — ruhla slage adlandirdigimiz
mosalaya diggat yetirak.

Bildiyimiz kimi, ruhlarla ger¢cok hoyatda iinsiyysto girmok godim mifoloji
goriiglordo, xiisusilo do samanliqda 6ziinli qabariq sokildo gostormisdir. Bir insanin
hoddindon artiq sevdiyi soxslo goriismok istoyi, agor o soxs cismani olaraq bu
diinyada yoxdursa, onun ruhunun ¢agirilmasi kimi hoyata kegirilmisdir. Cagirilmis
ruh yanina galdiyi soxse ya oncadan heg kaso malum olmayan yeni xabari yetiror, ya

da garsisindaki insanin istayi ilo onu 6zii ilo o diinyaya aparar. Belo bir hal Calalin
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6liimiindon sonra psixoloji sarsint1 ke¢irmis Humayda da bas verir. Vaxtsiz golon aci
oliim xobari Humay sarsidir [251, s. 78].

Sair belo agir bir sarsint1 kegirmis gonc qizin xilas yolunun badii halli olaraq
onun godim mifoloji moatnlordo oldugu kimi, sevdiyi insanin ruhuna qosulub
getmokdo goriir. Calal bir xeyir qiivve kimi sevdiyini ardi ilo aparir. O, 6z esqini bir

daha Humaya soylomokla qiz1 obadi xosbaxt galocaya sasloyir:

Qolunu boynuna asirtb homan

Baxir gozlorina giilimsayarok...

... Yasasin galocok boyiik galacok!

Onda no goz yasi, no ayriliq var! [251, s.78]

Belaliklo, sair iki sevgilinin ruhunu birlosdirarak, onlar1 “Ci¢oyi sayrisan bir
¢comonzara...” gondorir. Hesab edirik ki, “xos niyyatli, molok xislatli bir ruhun
adalatsizliyin qurbani olmus giinahsiz insan1 xilas etmasi” hom do odobiyyatda mifik
diistinconi vo mifopoetik onononi yasatmaq missiyasinin ugurla hoyata kegirilmasi
demokdir.

S.Vurgun ruhsal anlayislarin kabusla alagali tagdimatinda isa mifoloji motivlara
moazmun zanginliyi gatirmoaklo barabar hom do onlara falsofi-estetik ahang verir. Bu
cohatdon Goray boayin 6liim sohnasi oldugca maraql tasvir olunmusdur. Burada bir
gizli mesaj da vardir. Gérkomli alim Yasar Qarayev homin mesaji sairin Goray bayi
mohz komsomol giillasi ilo 6ldiirmomasi, Humayin teyfinin onu Kiiro gorq etmasi
kimi monalandirir. Alim eyni zamanda bela hesab edir ki, bu, S.Vurgunun hom do
Goray bay obrazina basladiyi daxili rogbatin ifadasidir [249, s. 10].

Qeyd edok ki, bu sahnado mifik obraz, yani kabus kimi gabul olunan ruh (teyf)
hom da gisas¢1 mévqeyindon ¢ixis edir.

Osorin “Son miihasiro” adlanan hissosindo Goray boyin 6liim sohnasi tosvir
olunur. Burada Humay pari simasinda onun goziino goriiniir. Elo ilk tosvirdon ruhun

Goray bays olan miinasiboti askara ¢ixir:

161



De, kimsan ey pari, bu sularda san?
Canima od diisdi giiliislarindan,

Qomli goziindoki 0 mana nadir?

O daglardan agir istehza nadir? [251, s. 90]

Incimis ruh (Humay), qeyd etdiyimiz kimi, 6ziiniin vo sevgilisinin gisasini
almaq li¢iin atasinin gozlino goriiniir. Humayin teyfi Goray boyi Kiirlin “qanli” su-
larinda 6z arxasi ilo apararaq sulara toslim edir. Burada, bir név, mifologiyadan bu
giino godor golib catmis “kabus” adlandirilan varliq 6z missiyasini (yoni pislik etmis
insandan intigam almaq) mif ganunlarina uygun olaraq hoyata kegirir. Eyni zamanda
su stixiyasi ilo bagli pari obrazinin da badii tacassiimiinii goriiriik.

oslinda, Garay bayin 6liim sahnasinds mifoloji goriisiin moantigine uygun boyiik
bir falsaofi diisiinco vo monavi tomizlonmo faktorlar: ilo iizlosirik. Professor Yasar
Qarayevin tobirinco desok, Goray boyin 6liim sohnasi sairin bu “zadogan kiibar
obrazi”na olan ragbatinin ifadosidir. S.Vurgun bu godor ganlar tokiib, evlor yixan
“mahaldan-mahala at oynadan” Goray boyin bir ¢ox xiisusiyyatlorini Hu-maymn
Xayali ilo gortisdilyli sohnodo iizo ¢ixarir. Sair, ovvola, Goray bays 6z gii-nahlarini
etiraf etmoyo imkan verir. O, biitiin glinahlarin1 boynuna alib, qizina etdiyi qoddarhiga

gora bagislanmasini istayir:

Goray boy yalvarir: — Can bala, bir dur,

Goriniir taleyim, gismatim budur... [251, s. 92]

Qeyd edok ki, biz do gorkomli alim Y.Qarayevin yanasmasini asas gotiiriib,
asordo Goray boayin 6liimiiniin kabusun (Humayin) arxastyca diisiib suya qorq olmasi
soklindo tosvir olunmasini S.Vurgunun onun “bay soxsiyystinoe” vo lmumon
Azarbaycan bayliyina olan hormatinin ifadasi kimi gobil edirik. Yani sair 6z agidasini
burada fohmli oxucular ii¢lin mifoloji motivds “sifrolomisdir”. A¢iq-askar gortiniir ki,

S.Vurgun bir bayin diinan qapisinda islotdiyi nokar torafindon vo yaxud fohlo sinfinin
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niimayondalari torsfindon, Y.Qarayevin qeyd etdiyi kimi, “komsomol qursunu” ilo
oldiriilmasini ona layiq bilmir.

A.Bagirli Somad Vurgununun yaxsi olan na varsa, miitaraqqi ananalarin, zangin
ke¢migin, milli tarixin miidafiogisi obrazinda goriindiiyiinii, onun hom adabiyyat, hom
do ictimai-madoani hayat tariximizda bir marhals, bir hadiss kimi giymatlondirildiyini
Vo bunun tosadiifi xarakter dasimadigini, bunu sdyloyanlorin tokco onun sair kimi
bonzarsizliying, poetik tofokkiiriiniin zonginliyino istinad etmodiklorini vurgulayaraq
yazir: “Ham da onun ictimai hayatdaki roluna, milli matkura, milli adabiyyat iiciin
bozon birbasa, bazon do dolayisi ila, Motnalti kontekstinda> miicadiloSinae
asaslanirlar ’[32, s. 240].

Belaliklo, biz “Komsomol poemasi”nda zongin mifopoetik anans ilo qarsilasiriq.
Gostoarilon faktlar vo onlarin tohlili siibut edir ki, “zongin ke¢misin, milli tarixi
miidafiogisi” olan S.Vurgun “Komsomol poemasi”nda “bozon birbasa, bozon do
dolayis1 ila, matnalt1 kontekstdo™ togqdim etdiyi mifopoetik anonani nainki qoruyub
saxlamis, hom do yeni bigimdo inkisaf etdirmisdir. Burada biz biitiin varligi va
yaradiciligi ilo xalga bagli olan S.Vurgunun oaSarinin timsalinda XX yiizil Azarbaycan
poeziyasinin koko, mifopoetik qaynaqlara baghiligimin bariz ifadssini goriiriik

[bondda aldo olunmus elmi naticalor haqqinda bu gaynaqlara bax.: 195; 196].

3.1.2. Poemalarda mifik su, gaya arxetiplari va at kultu

Azorbaycan poeziyasi kegdiyi tarixi inkisaf yolunda 0Oziindon ovvalki
morhoalalords indiys godor moévcud olan yasari ononalori davam etdirmisdir. Bu
sahodo mifopoetik anona poeziyanin inkisafinda fasilosiz mona Xotti olmusdur.
Mifoloji goriislori seiriyyoto gotiron sairlor 6ziindon ovval mifopoetik ononoyo
miiraciot edon miuolliflorin onanolorindon faydalanmis, lakin tokrar etmomislor.
Sadaco, istifads olunan mifik tinsiirlari yeni badii ¢alarlarla zonginlosdirmislar.

XX yiizil Azarbaycan poeziyasinda mifoloji goriislori oks etdiron miixtalif seir
nimunolori ilo rastlagsaq da, mifi tam sokildo 6ziindo ehtiva edoan asarlor azliq taskil
edir. Bu cohotdon biz poeziyada mifoloji siijetlori, obrazlari, elementlori, sortiliklori
an ¢ox seirin satiraltt mana gatinda hiss edirik. Bu hal, yani mifloro miiraciat bazon
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ac1q, bazan iso gizli olaraq miisllif ideyasinin gatdirilmasina qulluq edib, M. Hadinin,
A.Sohhotin, A.Saiqin, H.Cavidin, M.Miisfigin, R.Rzanin vo bu kimi dahi
sonatkarlarin asarlarinds 6z poetik ifadasini tapmigdir.

60-c1 illorin odobiyyatinda miflordon daha aktiv sokildo istifado olunub. Bu
dovrlords miflora genis miiraciot olunmasi misllifin gizli diisiincalorinin ¢atdirilmasi
moagsadine qulluqg edib. Bir ¢ox yeni movzularin moanbayi olan miflor miollifin
yaratdigi diinya modelinin qurulmasinda vo personajlar sisteminin togkilindo miihiim
rol oynayir. O ddvrlorda mifin milli folklor obrazlar1 C.Aytmatovun, F.isgondorin,
A.Kimin, M.Siilleymanlinin, K.Abdullanin va s. asarlorindo daha gabariq torzdos
Nozara garpir.

Hotta bir ¢ox yazarlar tarixi hadisalorin badii versiyalarmi togqdim edarkan
mifoloji formaya miiraciot etmiglor. Bu halda tarix vo miiasirliyin vohdatindon
yaranan mifopoetik “hagigoet” ortaya ¢ixir. Umumiyyatlo, hor bir miisllifin asorindo
istifado olunan mifoloji obraz vo motivlor yazarin ideyasina uygun sokildo
doyisdirilorak, daha dogrusu badii emaldan kegarak togdim olunur. Hor kas 6z
interpretasiyasi, 0z traktovkasi, 6z fordi yanagsmasini niimayis etdirir.

Belo bir yanasma torzi S.Vurgun yaradiciliginda da 6z oksini tapir. S.Vurgunun
obrazlarinda milli ruhun miixtalif sapkili va rongarong oldugunu, onun Azarbaycanin
tobiotinin,  giiliiniin, ¢i¢oyinin, daginin, doresinin, c¢ayinin, bu gozalliklor, bu
monzaralar igindo bdyiiyon gohromanlarinin obrazini moharstlo yaratdigini gdstoron
O.Bayramov yazir: “sair bu obrazlarin har birini istanilon mévgeds milli ¢alarla
ohata va toqdim edo bilir ” [34, 276].

Sair bozi hallarda mifo miiraciot edorkon ondan tesvir etmok istadiyi tarixi
zamanla sorti situasiyani yaratmaq moaqsadilo istifado edir. Lakin s6z ustadinin elo
asarlori var ki, orada yalniz “fordi mifologiya™ askarlanir. Daha dogrusu, mohz sairin
0z tofokkiiriindo canlanmig badii miflor yaranir. Lakin fordi miflorin togdimati da
miitlog godim gaynagqlarla miisayiot olunur. Bu baximdan, sonatkarin “Aslan qayas1”,
“Qiz qayas1”, “Bulaq ofsanssi”’kimi aSarlori arxetipik-universal, fovqoltobii obrazlar
sisteminin dasayicisidir. Ulu acdadlarin kortabii yaratdiglart kultlagsmis obrazlar sairin

poetik  motnlorinin  igorisinds  oriyarok, poeziyada mifopoetik  modelin
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reaktuallagmasimin bariz niimunasi kimi ¢ixis edir. Bu cohatdon, “Bulaq ofsanssi”
S.Vurgunun sakral dayarlari 6ziinds oks edoan asarlarindondir.

Osor mifoloji sujet iizorinds qurulub. Xidir peygomborin dirilik suyunu igdiyi
bulaq hagqinda yaranan ofsana miflordo gostorilon dirilik suyunun monsoyindan bahs
edir. Su {nsiriiniin insanlara hoyati, olimsiizliiyii, goncliyi boxs etmosi ilo bagl
inanclar miflor, rovayatlor, nagillarda, dini hadis, mangobs vo dastanlarda miixtolif
formalarda tocossiim olunmusdur. Malum oldugu kimi, su kultu tiirk xalglarinin
folklorunda sakral deyar qazanmis tapinaqdir.

Su kultunun mifoloji xassasini todqiq edon arasdiricilar onu birbasa mifik
kosmogoniya vo kosmosyaradici sakral baslangicla olagalondirirlor. XX yiizil
Azorbaycan odobiyyatinda C.Cabbarlinin, X.Rzanm, R.Rzanin, R.Behrudinin digor
s0z ustadlarinin poeziyasinda su kultunun izlori tez-tez rast golinon mifoloji
goriislordon hesab olunur. C.Cabbarlinin “Ana”, X. Rzanin “Apardi sellor Sarani”.
R.Behrudinin “Yaradilis mosali” vo S. osorlordo su kosmoqonik baslangic,
birlogdirici, o ciimlodon Olim kataklizmi kimi ¢ixis edir. S.Vurgunun “Bulaq
ofsanasi” asarinin tohlili naticasinds su kultunun asagidaki elementlori barpa olunur:

1. Su hoyatverici linsiirdiir (“abi-hayat” obrazi);

2. Suyun tapinaq obyekti (kult) kimi ham da subyektiv emosional xiisusiyatlora
malik olmasi(qazoblonib gézdan itmasi);

3. Kosmosun barpasinda rolu (no vaxtsa diinya diizonini qorumaga golon Xidir
peygombaora abadilik baxs etmasi).

Osardo konkret mokan vo zaman anlayisi ¢argivasindo miicarrad canli va cansiz
obrazlar yaradilmisdir. Poemada mokan kimi Sirvan, zaman iso Iskendor Kobirin

dovri gotiirtliir:

Almis soragimi iskondar Kobir,

Siiriib Karvaninmi golmis Sirvana [251, 130].

Osordo tocassiim olunmus miiollif ideyasi ofsanovi Xidir peygomborin mifik

bulagdan i¢diyi su {izorinds konsepsiyalagdirilmisdir. Poemadaki bulagin suyu mifik
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anonads oldugu kimi olimsiizlik suyudur. Seirdo homin sudan Xidir peygomborin
tosadiif naticasindo doyana godar i¢masi, sonra insan cildinds ganadli bir qus olaraq

ucub yox olmasi, lakin bir giin yena do qayidacagi sirin poetik dilla tasvir olunur:

Fagot, deyirlar ki, 0 yens sagdir
[slamin bir giinii qayidacaqdir [251, s. 130].

Burada su kultu ii¢ asas element/obrazda tocassiim olunmusdur:

Birincisi, oliimsiizliik baxs edan bulag: abi-hayat, dirilik suyu;

Ikincisi, folklor-mifoloji, o ciimladon dini anonads dliimsiizliik obrazi kimi ¢ixis
edomn Xidir peygombar;

Ucgiinciisii, mifopoetik anonada dirilik suyu ilo bagli Iskondar obrazi.

Birinci obraza nagil vo afsanolords genis sokilds rast golinir. “Abi-hoyat” sozii
fars dilindadi, horfi monasi “hoyat suyu” demokdir. A.Y.Ocakin arasdirmalarina goro,
Islam-tiirk qaynaqlar1 vo badii osorlorinds “Ayniil-hayat”, “Nohriil-hoyat”, “Abi-
heyvan”, “Abi-cavidani”, “Abi-zindogi”, “Hoyat suyu”, “Hoyat gaynagi”, “Hoyat
¢esmoasi”, “Bongi su” vo “Dirilik Suyu”, bazen do Xizir va Iskendors aid edilon “Abi-
Xizir”, yaxud “Abi-Iskondor” vo b. adlarla “xatirlanan bu afsanavi suyun, aslinda,
biitiin diinya mifologiyalarinda movcud bir anlayis oldugunu séylomak yanlis olmaz”
[262, s. 120].

Dirilik suyunun biitiin adlari, aslinds, vahid mifik konsept, mona niivasi
otrafinda birlosir:

“Ayniil-hayat” — hayat bulagi;

“Nohriil-hoyat” — hayat donizi;

“Abi-heyvan” — canli su;

“Abi-cavidani” — abadi su (abadilik gqazandiran su);

“Abi-zindoagi” — hayat suyu;

“Bongi su” — obadi su (sbadilik qazandiran su).

Folklor-mifoloji ananada dirilik suyu ils tokco Xizir vo Iskondar yox, hom do

quslardan gargalar da baglidir. Mifik ofsanslordon birindsa deyilir ki, “Allah
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insannar1 yaradannan sonra peygomborin biri gedir dirilik suyunu doldurur
bardaga ki, gatirsin insannara. Qayidanbas yolda yatir ki, dincini alsin, bardax
asib tokiiliir. Iki qgarga bardagin suyunnan icir. Ona goro do qargalar 300 il
yastyillar” [29, s. 48].

Azorbaycan folklorunda Diri baba da dirilik suyunu i¢misdir. Bir
Azorbaycan ofsanasinds deyilir ki, Iskondor ¢ox axtardiqdan sonra 6liimsiizliik-
dirilik suyuna Sirvan torpaginda rast golir. O, elo ki istoyir 6ziinlin qizil piyalssi
ilo sudan gotiiriib i¢sin bir dono qus ganadi ilo piyalodaki suyu dagidir. Iskondor
ozoblonir. Bu zaman Iskondor gayibdon bir sos esidir: “Ey iskondar, o qusu
6ldiirmo, 0 Sonin xilaskarindi. Onu mon géndardim, sons yazigim goldi”. Malum
olur ki, bu, dirilik bulagindan su i¢ib 6liimsiizliik gazanmis insandir. Adi da Diri
babadir. O, indi tok-tonha qalib, iskondarin do bu vaziyyato diismosini istomir
[156, s. 48-49].

S.Vurgunun “Bulaq ofsanosi” osorindo do Iskondorlo bagli hadisalor
Sirvanda coroyan edir. Bu, tosadiifi deyildir. A.P.Fituni qeyd edir ki, “Iskandar
hagqinda Sirvanda ¢oxlu afsanalor dolasir” [75, s. 169].

Molumdur ki, Iskondarin dirilik suyu axtarmasini dahi sair Nizami Goncovi
oziiniin “Ikondornams” poemasinda falsofi-badii baximdan yiiksok sokildo islomisdir.
Dahi sairi Nizami Gancavinin dirilik ¢esmasini ziilmoatdo tasvir etdiyini va sairin
Iskondari Simal qiitbiino apardigin1 gostoran prof. Sodnik Pasa Pirsultanli (Sadnik
Pasayev) yazir: “S.Vurgun iso dirilik ¢esmasinin Sirvanda oldugunu soylayir,
Iskandari dogma torpagimiza gatirir” [155, s. 111-112].

S.Vurgunun “Bulaq afsanasi” asarinds su kultu ilo bagli an miithiim obraz Xidir
peygombordir. Bu obraz dini, mifoloji vo folklor ansnasinds ¢ox zagin semantik
doyarlorin dastyicisidir. Ona ofsanolords, dastanlarda rast geolindiyi kimi, xalq
poeziyasi va yazili poeziyada da tez-tez rast golinir. Sair asardo mifopoetik anonada
6lmazlik konsepti ilo bagli obrazindan istifado etmoklo 6lmozlik haqqinda 6z falsofi-
poetik diisincalorini  tocossiim etdirmigdir. Mifin mona genigliyi S.Vurgun

toxoyyiiliine gol-qanad vermis vo naticado Azorbaycan poetik diisiinco tarixi sairin
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yaratdigi Xidir obrazinin simasinda Slmozliyi tocassiim etdiron yeni bir obraz
gazanmigdir.

M.V.Piotrovski Xizir peygombaorin islami ravayatlords an avval yaranmis insan
ovladlarindan biri, o climlodon obodi Omiir qazanmis insan oldugunu yazir [293,
s. 262].

Moalumdur ki, istor folklor-mifoloji, istorsa do dini anonado Xizir peygombar
Ilyas peygomborlo olagode toqdim olunur. M.Seyidov Xidir-Xizir peygombarin
yasilliq, bitki kultu, ilyasm iso su kultu ilo bagli oldugunu yazir [180, s. 58].
A.Y.Ocak géstorir Ki, “Funksiyalarin bélgiisii prinsipina gora Ilyas peygamboar
Xizirla birga togdim olunur, lakin Xizirin funksiyast daha genis olub, ham qurunu,
hom da suyu ahats edir ” [262, s. 123].

Goriindiiyii  kimi, S.Vurgunun “Bulaq ofsanasi” oSori basdan-basa mifik
elementlor osasinda qurulmusdur. Burada su kultu, onunla bagli obrazlar 6ziiniin
badii tocassiimiinii tapmigdir.

Sairin “Aslan gayas1” vo “Qiz qayas1” kimi asorlorinds iso miflords 6ziino genis
yer tutan dag, torpaq (gaya), at vo su kultlar1 ilo bagl elementlori goriiriik. Bu
elementlor mifik anonoadon folklora, oradan da poeziyaya transformasiya etmisdir.
Lakin onu da geyd etmok lazimdir ki, yazili odabiyyata mifik elementlor folklor
matnlarinin vasitagiliyi olmadan da golo bilir. Bu miithiim moagama bir az digqoet edok.

Molumdur ki, mifin osas mana atributu onun funksionallig1 ilo baglidir. Yoni hor
hansi bir s6zlii matn ona inanildig1 halda mif kimi funksionallasir. Oks halda mif yox,
folklor matni hesab olunur. Todqgiqatgilar mif epoxasinin tarixin dorinliklorinda
qaldiginm1 gostorirlor. Bu, dogrudan da, beladir: tarixi epoxadan ovval mif epoxasi
olub. Ancaq bununla barabar, yasayan, varligini canli sokildo davam etdiron miflor do
vardir. Mosolon, xalq igorisindo yasayan inanc motnlori, sinamalar birbasa mifik
diistinca ilo baghidir. S.Vurgunun oasorlorinds do belo “yasayan miflor” var. Ciinki
S.Vurgun 6zii xalqin epik onosnaloring biitiin varligr ilo bagli sonatkar idi. Ruhu,
manavi diinyasi, badii toxayyiilii ofsanalor, rovayatlor, dastanlar, qosmalar, goraylilar,

bayatilar dlinyasinda maya tutmus, parveris tapmisdi.
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Sonotkarin “Aslan qayasi”nda Azorbaycanda bas veron tarixi hadisadan, daha
dogrusu, Baki qalasimin agarlarmin general Sisyanova taqdim olunmasmdan boahs edilir.
Miallif asarin ilk satirlorini Xozarin sahilinds olan qocaman qayanin tasviri ilo baslayir.
Biz asagida gostorilon misalda obrazlarin tobiotlo homahonglik togkil edon hoyat
torzindoki mifik elementlori, eyni zamanda osas yaradici baslangiclardan biri sayilan

dagin paradigmalarindan olan “qaya” ilo bagli inam va tapinaq izlorini gortiriik:

Bizim Xozor sahilinds bir gocaman gaya var,
Sinasinds pargalanir ag koptiklii dalgalar.
Ellor onu azizlayir, deyir “Aslan qayas1”,

Mohabbatdon qurulmusdur torpaginin mayasi [251, s, 110].

Qeyd etdiyimiz kimi, qaya, das Azarbaycan folklorunda cansiz tobiot obyektlori
ilo bagl kultlar vo onlara dair inamlar i¢arisinds xiisusi digqgat calb edon dag kultunun
torkib hissasi kimi gétiiriiliir. Bu kultun mifologiyada qabariq sociyyavi keyfiyyatlori
genis yayllmigdir. GOy monsali obrazlarin dagla, dasla, gaya ilo alagalonmolori dag
kultunun odobiyyatimizda miiasir dovriimiizo godor sakral doyar qgazanmis obraz kimi
yagsamasina sabab olmusdur.

R.Qafarli tiirklorin parostis etdiyi ilk tobiot iinsiirlorindon birinin dag oldugunu,
daglarin Goy Tanriya yaxin olmasi sobabindon onlarn ilk acdadlarin diigiincasindo
kulta ¢evrildiyini, o climlodon adamlar1 onlarin yaradicisi ilo olagalondiran osas
vasitalordan biri hesab edildiyini yazir [123, s. 3].

Lakin dag tokco tiirklorin deyil, eyni zamanda diinya xaqglarinin mifik
diistincosindo kultlasdirilmis, ona ucaligin, qiidsiyystin, ilahiyyatin simvolu kimi
parastis olunmusdur.

Qeyd edok ki, dag mifologiyada agac kimi osas yaradici iinsiirlordon sayilir.
Qohromanlar ¢ox vaxt yer tlziindoki (yeristi diinyadaki) hoyatlarin1 dagdaki
magaraya girib yox olmagla basa vururlar. Ancaq onlarin dagda yox olmasi moahv
olmalar1 anlamina galmir. Qahromanlar dag vasitasilo o biri diinyaya adlayirlar. Bu,

dagin mifik diinya miodelinin obrazlari sirasina daxil olmas1 ilo baglhdir.
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V.N.Toporov mifik dag obrazlar1 haqqindaki ogerkindo yazir: “Daglar diinya
agaci obrazinin transformlarmmin an genis yayimis variantlarindan hesab olunur.
Daglar diinyanin surat-obrazi, kosmoloji strukturun baslica parametrlorinin oks
edildiyi diinya-kainat modeli olaraq qabul olunur” [310, s. 311].

Azorbaycan folklorunda bilavasits dagla bagli obrazlar var. Homin obrazlara rast
goldiyimiz sohnolordo hokmon dag da istirak edir. Todqiqatlar gostorir ki, bu, dag
ruhunun antropomorflasmis obrazidir.

Dagin antropomorflagsmasi, onun ocdad funksiyasi Oziinii Azorbaycan adlar
sistemindo genis sokildo qoruyub saxlamisdir. Yoni dagla insanin mifopoetik
baglilig1, insan/dag mifologemi, dagla insanin kosmoqonik vohdsti adlarda aciq
sokildo goriiniir. Prof. O.Tanriverdiya gors, ¢agdas Azorbaycanin, eloco do tiirk
xalqlariin onomastik sistemlorindo daglarla alagoli leksik vahidlordon amoalo golmis
antroponimlor {istiin mévqe tutur. Alim Altay, Dagboyi, Dagxan, Qosqar, Himalay,
Elbrus va s. kimi adlar1 buna niimuna gostorir [226, s. 22].

Dagin, qayanin ilkin stixiya kimi kultlagmasi, sakral statusu poetik moatnlordos, 0
cimlodon S.Vurgunun “Aslan qayasi”, “Qiz qayasi” oaSorlorindo daha ohatoli
formatlarda 6z oksini tapmisdir. Burada biz adi ¢okilon gayalarin mifik-kosmogqonik
tosovviirlordoki rolunun, tapinaq obyekti, xilaskar rolunda ¢ixis etmasinin sahidi
olurug.

Hor iki ofsanodo olacsiz qalan gohromanlar xilas yolunu 6zlorini gayadan
atmaqda gorirlor. Vo gaya onlar {igiin 6liim kataklizmi yox, obadiyyat, hoyat
elementi kimi gostorilir. Miollif torafindon “qaya” vo “obadiyyot” problemi paralel
kontekstdo gotiirtiliir. “Q1z qayasi1” asarinds dastan sdylomok onosnasine sadiq galan

sonatkar ofsanani bir qocanin dili ila naql edir: Hadiso “Susa gala”sinda bas verir:

Cixmisam daglarin gdy yaxasina,
Doyunca baxmisam Qiz qayasina.
Orda saqqgalina yas dama-dama

Ofsano sdylomis bir qoca mana [251, s. 108]
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Zalim sahdan canini qurtarmagq istoyon qiz xilas yolunu 6ziinii gayadan atmaqda
goriir. Lakin qaya osl xilaskar gisminds ¢ixis edarok, qurbanma o6liimsiizliik nasib

edir. Qayadan tullanan qiz1 onun donuna dolmus kiilok xilas edir:

Qizcigaz 6lmoyib, sag enmis yero,

Yayilmis bu xobar biitiin ellora...

Budur “Qiz qayas1” adlanmis gaya,

Sirrini vermomis ulduza, Aya... [251, s. 109]

Burada iki cohati xiisusi geyd etmok lazimdir:

Birincisi, togibdan yaxa qurtarmaq istayon qizlarin istok vo arzulari, azad se¢im
hisslori namino o6zlorini qayadan atmalar1 Azorbaycan folklorunda genis yayilmis
stijet/motivdir.

Ikincisi, S.Vurgunun tosvir etdiyi ofsano/siijetin asasinda mif durur. Bu, miflarin
osas funksiyasimnin sairin tosvir etdiyi siijetdo “oldugu kimi”, “biitiin semantik
toforriiati ilo” oks olunmasi ilo miiayyanlosir.

Miflor homiso vo hor yerdo mifik mokanin hansisa elementinin  neco
yaranmasini izah edir. Bu, onun ana funksiyasidir. S.Vurgunun “Qiz qayas1” asarinds
do Qiz qayasi adli tobiat obyektinin neco yaranmasinin “tarixi”” nagl olunur. Bu tarix
mifik tarixdir. Bu cohotdon ofsananin asasinda mif durdugunu heg bir siibho olmadan
sOyloya bilorik. Azorbaycan folklorunda qaya, korpii adlarinin qizlarin, yaxud iki
sevgili goncin 6zlarini atib 6ldiirmalari ilo baglanmasina dair ¢oxsayli ofsanalor var
Vo onlarin hamisinin asasinda mif durur.

“Aslan gayasi”nda da gaya mifologemi eyni funksiyani yerina yetirir. Sair
burada qaya obrazini xiisusi olaraq diqqot morkazino ¢okir. Osarin bas gohromanlari
Aslan vo Mahniyar diismondon xilas olmaq ii¢lin qayadan atilib donizin dibinds
gizlonirlor. Burada qaya arxetipi miiallif ideyasinin ¢atdirilmasinda asas elementdir.

O, abadiyyat boxs edon mifik obraz miistavisinds ¢ixis edir:
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Bir ruh goldi Aslana,

Oporok Mahniyari.

Vurdu danizs sar1

Atin1 dik gayadan,

Ag at sigradi olan [251, s. 125].

Miollif  homon gayant gohromanin sorofino adlandiraraq, xalqumizin

gohromanliq salnamosini dastan olaraq yasadir:

Odur bax! Yazdigim “Aslan gayas1”,

Silinmis alnindan ellorin yasi... [251, s. 128]

Qohromanlarin 6zlorini qayadan atib 6ldiirmasi kosmogonik mifdir: osasinda
oliib-dirilma formulu durur. Bu formul qurulusu etibarilo ii¢ pillolidir, yani yeni
yaradilis li¢ marhalods bas verir:

Birinci morhols yaradilis prosesinin baslangicidir. Burada biz bir-birini sevan iki
gonci goriirik.

Ikinci moarholo 6liimlo reallasan ¢evrilmoni ifads edir. Gonclor 6zlorini gayadan
doanizas atirlar. Bununla onlarin insan 6mrii (statusu) basa ¢atir.

Ucgiincii marhalo yeni yaradilis1 ifads edir. Badii mokanda gonclor dliimii ilo
Aslan gayasinin meydana ¢ixmasi antropomorfik elementlorin  “6lib-dirilmo”
mexanizmindan kegarak yeni obyekts ¢evrilmasini ifads edir.

S.Vurgun da “Aslan qayasi”n1 yazmagqla, sanki, mifin dialektikasina qosularaq,
mifik diisiinconin real hoyatin dialektikasinin asasinda durdugunu tasdiq va toronniim
edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Somad Vurgun yaradiciliginda mifopoetik onona bir
motnin torkibinds bir ne¢o mifoloji elementin isiqlandirilmasi ilo hoyata kegir. Bu
baximdan sairin yaradicilifinda tozahiir edon su, gaya, at va s. kultlar1 geyd etmok olar.

Azorbaycan dastanlarinda, asiq odabiyyatinda miisahido olunan obrazlardan

birinin da at obrazi oldugunu, onun Azorbaycan, o ciimlodon tiirk xalglarinin hoyat
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torzi, glizoran1 vo eloco do milli ruhu ilo bagl oldugunu vurgulayan ©.Bayramov
yazir Ki, “hor hanst bir déyiis¢iinii, igidi mahz at belinda canlandirmaq adabiyyatimiz
tictin xarakterikdir” [34, 277].

“Aslan qayasin”nda “qaya” mifologemindon basqa “at kultu”na vo maraq
doguran godim inanclara miiraciot olunub. “Aslan qayasi”’nda at kultu mdollif
torofindon daha gabariq torzdo tosvir olunaraq, godim dastanlarda ata miinasibati,
azizlomolori 6ziinamoxsus torzds tocosstim etdirir.

Elmo molum oldugu kimi, miflordo kultlasmig obrazlarin konkret prototipi
olmur. Sairin asordo yaratdig1 ag at obrazi da belo personajlardandir. 1.Valiyev hor
hans1 bir badii obrazin arxetipa sdykondiyi halda, yaxud har hansi bir obrazin real
hoyatda prototipinin oldugu halda, mifin hoyatda konkret prototipinin olmamasini,
mohz ona gora do, bazi miflorin miioyyon mozmun koduna malik olsa da, biri-birini
tokrarlamast vo bu tokrarlamanin bazon etnik ¢orgivoya Vo Kkonkter zamana
sigmamasini, ona goro do, bozon mifin mozmununun zamana Vo xalqin
allerqoriyasina c¢evrildiyini qeyd edorok yazir: “Mifin maozmunu birbasa tasvirda
deyil, xayali va alleqorik tasavviirds oziinii dogruldur. Naticada tofokkiir mahsulu kimi
mifin alleqoriyast yaranir” [248, s. 8].

Aslan qayasinda konkret zaman vo mokan movcud olsa da, “ag at” obrazi
Oziiniin xayali vo alleqorik tesvirdo reallasdirir. Bu cohat, yoni onun Xayali giic,
fovgoalada obraz olmasi birbasa mifdan, folklordan galir.

Azorbaycan tiirklorinin inamlarina goro, at ilk névbado arzuya, murada yetmok
vasitosidir. Atin gonc sevgililorin bir-birina qovusmasinda komokgi olmasi, insanlari
Vo yasayis yerlorini bad ruhlardan qorumasi, ugur gatiron canli olmasi va digor bu
kimi funksiyalar folklor matnlorinds tozahiiriinii tapmisdir. Bunlar 6z ndvbasinds at
kultunun mahiyyatini agiglamaga imkan veran faktlardir. Atin mifik sokildo peyda
olmasi, onun yardimg¢i semantik funksiyasi xalqumizin nagil vo dastanlarinda
yaddagalan epizodlar vasitasilo togdim olunur. R.Olizadoays goro, dastan vo nagillarda
oksini tapmis at kultunun mifik saciyyasi, arxaik koklori genis va zongin semantikaya

malikdir. Onlar mifoloji tesovviirlordo hom kainati tocossiim etdiron obraz-model,
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hom ds insanlarin diinyasi ilo miigoddss varliglarin diinyas: arasinda rabito yaradan
alagoagi-mediatorlardir [87, s. 118].

Aynur Foracova oguzlarin dastanlarinda igidlerin atlarinin da onlar qodor
gohroman olmasinin, igidlorin 6z hiinorlari ilo 6zlarine igidlik adlar1 aldiglar1 kimi,
atlarin da hiinor gostorib ad almalarinin sort oldugunu, atlarin igidlorin qardasi
sayildigini, atlarin igidlorin qazandigi hiinordo onlar godor paya sahib olduglarini
yazir [88, s. 81].

O.Tanriverdi “Dado Qorqud” dastanina osaslanaraq atin gqohromanin giicii, vofali
yoldasi, qardasi oldugunu gostarir [225, s. 17].

Burada bir mosaloni geyd etmoak vacibdir. At Azarbaycan epik folklorunun an
moshur personajlardan olsa da, onun mifik cizgilori, Orta Asiya, yaxud Sibir
tirklorinin dastanlarinda oldugu qodor gabariq goriinmiir. Bu, onunla baghdir ki,
bizim dastan vo nagillarimiz miiasirlosmoys daha ¢ox moruz qalmisdir. Ancaq sorg
tirklorinin folklorundaki at obrazlarma diqqot etdikco homin obrazlarin bizim
folklorumuzdaki at obrazlarinin arxetipini toskil etdiyini goriiriik.

Altay gohromanliq dastanlariin todqiqatgis1 S.S.Surazakov at obrazi haqqinda
gostorir Ki, “at bazi dastanlarda tayfamin Géylaordan yera endirilmis sakral
himayadaridir, o, sehrli giivvayo malikdir, tayfanin hayatinda aktiv rola malikdir”
[304, s. 27].

Altay eposundaki atlarin bu funksiyasini Azorbaycan nagillarinda da gdrmok
mimkiindiir. Nagillarimizda atlar insan kimi danisa bilir, gohromana yol gostorir,
onlar1 qoruyurlar. Buradan goriiniir ki, S.Vurgun yaradiciliginda atin ytiksak hisslorlo
toronniimiiniin altinda at kultunun poetik enerjisi durur. Bununla biz sonostkarin
“Aslan qayas1” oaSorindo ag at obrazinin tosvirindo rastlasiriq. Miollif aski
gaynaglardan golon bu ananoni badii tofokkiiriin giicii ilo yeni giyafods toqdim edir.
Osordo ata moxsus miixtalif keyfiyyatlorin toronniim olunmasi, siibhasiz ki, ham do
arxaik goriglorin - bodii  toxoyyiil wvasitosilo moatno transformasiyasidir. Bu
keyfiyyatlorin har birini ayri-ayriligda qruplasdirsaq, atin semantik xiisusiyyatlorini
daha aydin sokildo miiayyanlasdirarik:

1. Atin dost, gqardas, mahbub kimi gostarilmasi;
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2. Sevgililari bir-birina govusduran zoomediator olmasi;

3. Atin tapinaq yeri kimi doyar qazanmasi;

4. Atin xilaskar statusu ilo bagliligy;

5. Atin bu diinya ilo oliilor diinyasi arasinda vasitogilik funksiyasi dasimasi
(kosmosyaradic1 mediasiya);

6. Atin donizls, su ilo baghilig:.

Bu keyfiyyatlorin asardo mifopoetik baximdan neco monalandirilmasina digqot
edok. Osardon molum olur ki, indi Mahniyarin at1 olan ag at avvallor Aslanin olindon
alinmis atdir. Mahniyar nisanli se¢imindo ag at1 0ziino tabe elotdirmak qiidratindo
olan oglan axtarir. Olbatto, bu halda at 6z kegmis, sevimli sahibins itast vo sodagot
gostarmoaklo ona asl dost oldugunu tasdigloyir. Biitlin elgilori moglub edon “ag at”,
dostu, “¢oliin godosi” adlandirilan el gohromanina komok edorok, onu layiq oldugu

zirvays qaldirir. Bu sahnaya diggat yetirak:

Aslan siiziir o xant...

Geyinir ag ¢uxant,

Qalxir atin beling,

At doniir dag yelino.

Ugur diizds qus kimi,

Dagdan qurtulmus kimi [251, s. 117].

Belaliklo bu epizodda at dost, gqardas, mohbub kimi niimayis olunur. Ancaq
burada atlarin 6z sahiblorina neco komok etmoalari ilo bagli ¢oxlu nagil siijetlarini
xatirlamamaq olmur. Yoni burada biz Aslan vo onun ag atinin niimunasindos
“gohraman vo onun komokgisi” mifik arxetipini gorriik.

Osordoki att dyma Sahnasina nozar saldiqda gatirilon misallar godimlordon atin
tapinaq yeri kimi doyer gqazanmasi, kultlagsmasi prosesinin miiasir poeziyaya qoador
golib ¢ixmasini tasdiglayir. Bu onanonin miflordon sifahi xalq odobiyyatina, yazili
adabiyyata vo poeziyaya transformasiyasini ardicilligla izladikco miiayyan olur Ki,

indiys godor odobiyyatda yasayan bir ¢cox mifik obrazlarin oxsar sigloti bu vo ya
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miiayyon doracads tokrarlanma yolu ilo 6zilinliyasatma giicii qazanmisdir. Moasalon
“Dads Qorqud” eposunda “Beyrayin at1 “Oyiib-toriflomasi” ilo Aslanin ag atini dyiib
toriflomasina banzoyir. Har iki sohnoni miiqayiso edok. “Bamsi Beyrok” boyunda
Beyrok atina miiraciot edorok, onun alnini:

— boyiik, aciq meydana;

— gozlorini geconin qaranligini isiqlandiran iki ¢iraga;

— yelgayini obrisim qoyunun yununa;

— qulaglarini iki qosa (okiz) qardasa, —

bonzadarok, atin igidi 6z arzu-muradina ¢atdirdigini, onu igidin at1 yox, qardast,
yoldast oldugunu soylayir [118, s. 60]

Indi iso S.Vurgunun gohromaninin at1 §ymasine nozor salag:

Aman, Ag at! Can, Ag at!
Gah si¢ra, gah yers yat!
Bizi vermo diismana

Apar ¢ixar bir yana! [251, s. 124].

Bu O0ymo pargalarinin {izo ¢ixardigi mifik sigloat kultlagsmanin parametrlorini
gostorir: at congavarlik romzidir; at dostdur, at murada ¢atmaq yoludur; at dar giindo
xilaskardir.

Sair torofindon atin ag rongi tosadiifi se¢ilmomisdir. Oski mifoloji
tosovviirlordon molumdur ki, Ag vo Boz rongli atlarin mifik alomls bagliligi olmus vo
bu da dastanlarda 6z askini tapmigdir. Masalon, “Dada Qorqud” eposunda Beyrayin
atinin boz rongda gostarilmasi, Xizirin boz at iizorinds peyda olmasi. Biitiin bunlar
ag/boz rongin tirk xalglar1 arasinda sakral sayilmasindan iroli golmisdir.
Nagillarimizda ag at da 6z sahibi kimi mifik xilaskar arxetipini tocossiim etdirir.

M.Seyidov ag-boz rongin xeyiryaradici Tanri Ulgenin romzi oldugunu va
bundan dolay1 ag-boz rongli atlarin sahiblorino xeyir gotiron atlar hesab olundugunu
gostorir [181, s. 115]
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A.Nobiyev tiirklorin at mifizminin ilk ¢aglarinda atlarin congavarliyinin onlarin
rongino goro miiayyanlosdirildiyini, oaslinds, ronge goro miisyyan olunan at
obrazlarinin heg birinin téronis modelinda tiirkiin vo yaxud hor hansi bir bagqa xalqin
estetik diislincasinds yaradiciliq rolunu oynamadigini vurgulayaraq yazir: “SadaCo
olarag mévcud qeyri-adiliyilo farglonon kohar at, ..... ag at tiplari hadisanin
uyarligina uygun olaraq istirak¢ist congavar, icragi, xilaskar, bir swra hallarda
qurbanliq funksiyalarinda ¢ixis edirlor” [151, s. 180].

“Dado Qorqud” eposundan molum oldugu kimi, Oguz igidlorindon Yegnok
Diizmiird galasinda saxlanan atasini xilas etmomisdon avval yuxusunda Ag boz ath
aronlori goriir. Vo sonraki hoyatinda atasinin xilasina nail olur. Demali, real hayatda
at1 sakral olaraq toSovviir edon oguzlar, yuxuda at gérmoyi yaxst olamot hesab
edirdilor.

Bu masalo ilo alagodar genis arasdirmalar aparmus rus alimi L.B.Putayev geyd
edir ki, “hatta yuxuda dag Tanrisindan aygir hadiyya almaq boyiik ugur qazanmaq
demakdir” [104, s. 111].

S.Vurgunun asarinds atin sevgililori qovusduran zoomodel olmasi faktina nozor

yetirok. Bu asagida gostorilon misralarda toronniim olunur:

Bir gayanin {istiina

Galib ¢ixdi bizim at.

Ustiindo iki hoyat —

Iki duygu, iki qan... [251, s. 124]

Gorilindiyii kimi, at hor iki sevgilini qovusdurur. Atin real diinya ilo oliilor
arasinda vasitogilik funksiyasi vo atin donizlo, su ilo bagliligina galincs iso S.Vurgun
“Aslan qayasi”nda hor iki mifik xatti vohdatdo togdim edir. O, sevgililori onlarin

istayi ila danizin dibins aparmaqla onlari, bir ndv, o biri diinyaya qovusdurur:

Ag at sigradi alan,

Sular1 yara-yara.

177



Azaciq qol atdilar,
Gozdan itib batdilar [251, s. 125].

Oski tiirk osatirlorinds bunu tosdiq edon mifik anlam beladir ki, at od qanadlidir
Vo atin o diinya ilo alage yaratmasi bu mociizovi qanadla miimkiin olur. Bu haqda
aragdirma aparmig RoOvson Olizado qeyd edir ki, ““Koroglu” eposunda Qirat
odqanadli at kimi tasvir edilib vo Quratin mifik alomlao baghligi hamin geyri-adiliklo
sartlonir” [87, s. 117].

S.Vurgun da bu osorindo sorti olaraq ati qanadli gdstormoklo(“ugur ag at
diizlords), onu hom do mifin giicii, enerjisi ilo toronniim edir. Su burada at {igiin
oliim gotiron mokan yox, mifdon golon ilkin stixiya, ilk yaradici baslangic kimi tosvir
edilir. Bu cohatdon, “Dada Qorqud” eposunun “Bamist Beyrok” boyunda atlarin su
ilo bagliliginin tiirk diinya modelindaki yerini miioyyanlosdiron M.Seyidov yazir:
“Goriiniir ki, bu dayganin atast ya Sélgan goliidiir, yada ki, su ilo alaqada olan, heg
vaxt sudan ¢ixmayan bir canlidir” [181, s. 55].

Osorin bas gohromani Mahniyarin da mifik su kultu ilo bagh cizgilori iig
epizodda sudan yaranis soklinds togdim olunur.

1. “Onu Xozar doanizi boylitmiisdiir goynunda” [251, s. 111].

2. Mahniyar 6ziinii nigan verarkon “Mon doniz qiziyam, adim Mahniyar, // Ellor
arasinda san-sohratim var” — demasi [251, s. 113].

3. Mahniyar sevgilisino xilas yolunu gostorarkon “Siir Ag at1 donizs, // Daniz
anadir bizo” — demasi [251, s. 125].

Gostarilon magamlar asasinda mifin sxemi su/ana kulti soklinda barpa olunur: su
(Xozor) Mahniyari bir ana kimi dogmus, boylitmiis, daim ona hamilik etmisdir.

Yuxarida gostorilon epizodlardan miioyyan etmok olar ki, mioallif asords tok atin
deyil, ham do hor iki gohromanin (Mahniyar vo Aslan) da su kultu ilo bagliligini
maqsadyonlii sokilda nazara ¢atdirmisdir.

Demoli, asardo ag atin gohromanlarla birgo suya atilib gozdon itmoasi mifik

diisiinco miistovisinds onlarin yenidon yaradilis yolu ilo dliimsiizliiys qovusmasinin
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ckvivalenti sayila bilor. At dostlarini xilas edib, ilkin yasayis monbasina qayidir. Ora
ISo onun, bir ndv, dogma diinyasidir.

Sair gaya vo su mifologemindon eyni zamanda istifado edarok, “Aslan qayas1”
obrazini yaratmaqla ona obadiyasar status vermisdir. Bunun alt gatinda, niivesindo
mifin kosmoqonik yaradilis formulunun durdugunu gérmomok miimkiin deyildir.

Qeyd edok ki, asordo bundan basga, xalq inanclarina da miiraciot olunub. Bu,
aski tiirk mifoloji sistemindo samanlarin gozqaytarma vasitosi Kimi istifado etdiklori

“gdzmuncugu”’dur:

Onu Xazar danizi

Boyltitmiisdiir goynunda:
Go6zmuncugu boynunda,

Ddostinda zorli Quran.

Qaydadir babalardan —

Gozolo gdz doymasin [251, s. 111].

Misralardan goriindiiyli kimi, S.Vurgun bu tosvirds dini-islami toesavviirlo aski
tirk inancin1 bir arada gostarir. Bu iso xalqin islamaqgadorki dévrde mévcud olmus
inanclarinin ~ sliuraltinda yasayan arxaik elementlorinin  mahiyyatinin agmagq
baximindan ciddi fakt kimi gqeyd olunmalidir. Sair torofindon gézmuncugu arxetipino
yanasma torzi bir daha siibut edir ki, xalqumizin tofokkiirlindo kok salmis godim
inanclara olan mohabbat na dini, na tarixi, na do siyasi baxisla doyise bilmoaz. Har bir
halda koko bagliliq 6zlinii biiruzo veracokdir. Hesab edirik ki, 60-c1 illords yazilmis
bu asards xalqin tofokkiiriiniin dorin gatlarinda qorunub saxlanmis mifoloji goriisiin
belo bir incaliklo gabardilmasi S.Vurgun yaradiciligina xas olan qeyri-adi
xiisusiyyatlorindan biridir.

Toqdigatimizin naticasi olarag, belo gonasto golmok olar ki, S.Vurgun 6z
yaradiciliginda mifoloji motivlora tesadiifon deyil, bilorokdon, asl gohromanliq
salnamasi yaratmag moagsadilo miiracist etmisdir. Mifoloji motivler onun asarlarinin

xalq arasinda daha oxunagqli vo anlayish olmasina qulluq edib. S.Vurgun “Qi1z qalas1”
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Vo “Aslan gayas1” asarlorinds gaya, su mifologemloari va at kultundan bdyiik ustaligla
istifado edorok, xalqin yaddasinda qalan hor bir inanci mifopoetik ononada
canlandirmisdir.

Biz hor iki asori todgigata colb etmoklo XX yiizil Azarbaycan poeziyasinda
gaya, su mifologemlari, at kultu, el arasinda ag rong simvolikasini vo samanizmin izi
olan gbz muncugunun funksiyalarinin, iimumoan aski goriislorin miasir dovriimiizo
galib ¢ixan poetik tocassiimiiniin sahidi olduq [bandda alda olunmus elmi naticalar

haqqinda bu gaynaqlara bax.:. 197; 209; 210; 302; 303].

3.1.3. “Ayin ofsanasi” poemasinda kosmoqonik mif motivlori

Molum oldugu kimi, ibtidai insan diistincosinin moahsulu olan miflor bu diisiinco
dovriino aid sakral matnlordo “haqigoti” oks etdiron hekayatlordir. Lakin mifoloji-
kosmoqonik epoxanin 0z yerini todriclo tarixi epoxaya vermasi ilo miflor
demifologizasiya vo desakralizasiyaya ugrayaraq, avvalki aktualligini itirir vo tarixi
stiurun digor formalarina transformasiya edir. Mifoloji obrazlar va siijetlor bu yolla
incasanatin bir ¢ox sahoaloring, eloco do zaman-zaman folklora, sifahi xalq
odobiyyatina, sonralar iso yazili odabiyyata daxil olmusdur. Bu cohati nozars alsagq,
demoliyik ki, kosmoloji motnlor — boyiik struktur vahidlari linqvistik tarixi proses
olub 6ziinda xarakterik olan tarkib elementlorini da birlosdirir.

Prof. Seyfoddin Rzasoya goro, kosmoloji diinya modeli kosmoloji ¢agin
matnlorinda (mifoloji motnlor) gercoklosir. Matnlor formaca rongarongdir. Bunlar
biitiin hallarda lingvistik hadisadir. Muollif yazir: “K.Levi-Strosun géstardiyi Kimi,
mif istonilon linqvistik obyekt kimi, tarkib vahidlorindan toskil olunur. Bu torkib
elementlori isa, adaton, dil strukturlarina giran vahidlarin, yani fonem, morfem vo
semantemlorin olmasint nazarda tutur. Homin torkib vahidlari semantemlara nisbatda
semantemlarin morfemlara, morfemlarin isa fonemlara nisbatda oldugu kimi olur”
[169, s. 170].

Oski tiirklorin ilkin diisiinco formasi olan mifoloji-kosmoqonik diinyagoriisiiniin

milli folklorumuzdaki tozahiir formalar1 tadqiqatgilar torafindon miioyyan soviyyada
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aragdirilmigdirsa da mifin miiasir adobiyyata, xiisusilo do poeziyaya transformasiyasi
indiya godar tutarh todgigata colb olunmamisdir.

Mifik-kosmoloji diinyagoriisiiniin XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda tozahiir
formalarini aragdirarkon kosmoloji tesovviirlorin miixtslif poeziya niimunalorinds oks
olunmasinin sahidi oluruq. Bu cohatdon, ilkin stiur formasi kimi biitiin etnik modani
sistemlorin  osasinda duran miflorin folklorda borpast vo onun poeziyaya
transformasiyas1 problemi tok mif vo folklorun deyil, hom do poeziyanin zongin
miinasibatlor sistemini 6z daxilino alan masalodir.

R.Qafarli “Mif vo nagil” asorindo qeyd edir: “Mif kortabii inancdan dogan
obrazlar sistemidir... Ona gora da miflordo “hanst sa-babdon vo neca yaramib?”
sualina cavab axtarilir” [120, s. 151].

Dofolorlo qgeyd etdiyimiz kimi, bu mogam mifologiyada “etioloji funksiya”
adlanir. Nail Qurbanova gors, mohz bu etioloji funksiyaya goéro miflords ilkin
yaradiligdan (yer-goy, Ay, Giinas, ulduzlar, insanlar, heyvanlar va. s) tutmus, hazirki
diinyanin movcud vaziyyatini tasvir edan tosavviirlara godar olan hadisalar 6z aksini
tapmisdir (mas, Giinas niya Sahorlar, Ay niya gecalor ¢ixir)... “Miflor biitiin maddi va
manavi madaniyyatlarin, o ciimladan folklor adlanan nahang madaniyyat marhalasinin
qaynaginda dayanmagla onun golaCaok inkisafi ticiin do Zomin yaratmisdr” [134,
s. 10-11].

Belo hesab edirik ki, miosllif geyd etdiyi “golocok inkisaf’1 yazili odobiyyatin
biitlin janrlarina oldugu kimi poeziyaya da samil edir. Ugradigi doyisiklikloro
baxmayaraq miasir dovriimiizodok golib ¢ixmis mifoloji diisiinconin  adobi
incilorimizds yasamasi oxucu kiitlasina verdiyi manavi zévqle yanasi, ham doa bizim
bir oxucu kimi, “ontiq” (“antik”) diisiincoys baghiligimizin tozahiiriidiir.

Bu monada, todqigatimizin obyekti olan XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda
miiasir mif yaradiciligr iiclin mévcud olan “slverisli zomin” do 6z koklori etibari ilo
homin alagolors soéykanir.

Qeyd etmok istardik ki, madaniyyatimizin vo adobiyyatimizin hor bir sahs-sindo
mifologiyaya bu v ya diger formada miiraciot olunmusdur. Lakin miflara olan sevgi

geyri-ixtiyar: bas veran, Yani siiuraltinda qorar tutmus va istonilon anda yeni asorin
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yaranmasi Ugiin qigilcim yaradan amildir. Belo asorlordo badii-estetik diistinconi
mifopoetik saciyyali diisiinco tipi kimi giymotlondirmak sohv olmazdi. Lakin
aragdiricilarin bu sahodo apardigi miibahisolordon goriindiiyii kimi, mifopoetika
anlayis1 odobi osords, xiisusilo do poeziyada mifoloji baslangicin biitiin formalarini
Oziindo tozahiir etdirmir. Yeno do montiqi yanasmaya chtiyac duyulur. Mifdon
odabiyyata gedoan yolu uzun illor izlomis Y.M.Meletinski hesab edir ki, mifin ali
reallig1 har bir hormoniyanin monbayi vo modelidir: “Buna gora da mif daima canli
olaraq galir va miiayyan intellektual saviyyada hamisa dziina yer tapr” [285, s. 31].

Dogrudan da, bu asarlords bu giina godar goalib ¢ixmis mifoloji mévzular sair vo
yazigilar torafindon badiilosdirilmis vo bu asarlords “mifin ali realligi”’nin mifopoetik
modeli yaradilmigdir. Bildiyimiz kimi, mifoloji stiurdan tarixi siiura ke¢id zamani
odobiyyata “daxil olan” miflorin mozmunu 6z ritual asaslarindan mohrum olur
(deritualizsiya). Bu moévzularin bazilori yazili odobiyyatda mifoloji xronika kimi,
bazilori mifoloji acdad mifologemi kimi, bazilori mifoloji obrazlar, bazilari badii
spesifika kimi, boazilori iso gobul olunan mifoloji elementlor kimi tocassiim olunur.
Elmo molum oldugu kimi, mifin bu ilk transformasiyasi folklor motnlorinds bas
vermisdir.

Olboatts, bu miirokkob prosesin bir ¢ox toraflorini todqiqatimizin predmetini
togkil etmodiyi {iglin bir torofo qoyub, miflorin yazili seir onanasing
transformasiyasina xiisusi digqoet yetiracayik. Mifoloji motn kontekstindon baxarkan
ilkin dua-seirlari, marasim seirlori, dua-nagmaoloari, oxsamalar, azizlomoalor, agilar lirik
folklor matnlorinds mifopoetik anona dasiyicist kimi askarlanir.

Lakin XX yiizil Azorbaycan poeziyasina transformasiya etmis elo mifoloji
matnlor var ki, onlar mifoloji-ofsanavi strukturunu qoruyub saxlaya bilmisdir. Bu
baximdan S.Vurgunun “Ayin ofsanasi”, “Bulaq ofsanasi”, “Qiz qayasi” kimi asar-lori
poetik niimuna kimi gostarila bilar.

Bildiyimiz kimi ofsanalor mifoloji-kosmoqonik goriislarlo zongindir vo bu
masalo arasdiricilarimiz tarafindon sistemli sokildo tadgigata calb olunmusdur.
Onlardan Mirali Seyidovun, Arif Acalovun, Israfil Abbaslinm, Bahlul Abdullayevin,

Agayar Siikirovun, Fiizuli Bayatin, Moahorrom Coaforlinin, Ramazan Qafarlinin,
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Ismay1l Valiyevin, Ramil Oliyevin, Seyfoddin Rzasoyun, Révsen Olizadonin, Nail
Qurbanovun, Emin Agayevin yanasmalar1 tagdirs layiqdir.

Molum oldugu kimi, mifoloji, o climlodon kosmoqonik tasovviirlor bu vo ya
digor sokildo XX yiizil Azorbaycan poeziyasinin torkibindo miixtalif janrlar
saviyyasinds tozahiir etmisdir. Qadim insan1 diisiindiiran bir ¢ox hallar xaos-kosmos
qarsidurmasi, soma cisimlori (Ay, Glinos, ulduzlar, Ayin giinosdon ayri diismasi,
ulduzlarin yaranmasi, Ayin liziindoki loks vo s.) motiv olaraq XX yiizil Azarbaycan
poeziyasinda yasamaqdadir. Bu cohotdon, godim tiirklorin Islamda oldugu kimi
tanrinin he¢ kimo deyil, yalniz 6zii-6ziino bonzadiyini diisiindiiylinii vurgulayan
f.ii.f.d. Sikufo Qodimovanin da qeyd etdiyi kimi: “Qadim tiirklor dagi, ¢ayi, Ay,
Giinagi, mesani Vo sairi miigaddas hesab etsalor da, he¢ vaxt onlart xalig-yaradan
soklinda diisiinmamiglor ”[130, s. 39].

S.Vurgunun “Ayimn ofsanosi” osorindo do belo tozahiirlorin sahidi oluruq. Bu
asordo hom xaos-kosmos garsidurmasinin izlari, hom goy cisimlarinin biri-birina
miinasibati, hom do astral varliglarin antropomorflasmasi sair tofokkiiriiniin
komoakliyi ilo niimayis etdirilir. Burada mifoloji-kosmoqonik goriislorin mohsulu olan
motivlor lirik motn arealinda qabariq sokildo tozahiir edir. Giines ananin, ay qizin
miinasibatlori, ayriliglarinin sababi, Ay qizin {iziindo goériinon loks, timumiyyatlo,
xaosun nizamlanmasini oks etdiron ofsanalor S.Vurgun yaradiciliginda yeni torzdo
seiriyyata gatirilir,

Qeyd edok ki, milli folklorumuzdaki ofsanolordo gdy cisimlori haqqinda
kosmoloji tesavviirlorin inikas olundugu niimunslorin boyiik ¢oxlugunu Giinos vo
Ayla olagadar olan matnlar togkil edir vo onlar diger yaradilis ofsanalorina nisbaton
arxaik motivloro daha ¢ox bagli olmasi ilo forglonir. Ciinki bunlarda mifdon goalmo
antropomorflagdirma keyfiyyoti daha gabarigdir. Bu cohatdon, kosmoqonik
ofsanalarin asas xarakterik coahotinin onlarda haqqinda bahs olunan varliglarin hansisa
keyfiyyat vo ya olamotinin qabariq sokildo gostarilmasindon ibarat oldugunu
gabardan Nail Qurbanov hesab edir ki, “afsananin mazmunu mahz hamin keyfiyyat vo
ya alamatin iizarinda qurulur (masalon, tisbaganin ¢anaqli, qizilgiiliin tikanl olmast,

parvananin odun atrafinda firlanmasi va S.)” [134, s. 68].
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Ay vo Gilinos haqqinda ofsanslords onlarin miixtalif keyfiyystlori vo mifoloji
tosovviirlora uygun olaraq yaranma sobablori tosvir olunur. Bu barada A.Acalovun
tortib etdiyi “Azorbaycan mifoloji matnlori”nda [29], “El ¢olongi”nda [73], O
ciimladon “Bu yurd bayqusa qalmaz ” [47] folklor toplusunda saciyyavi matnlarla
qarsilasiriq.

Bu ofsanolorin hamisint bir leytmotiv birlogdirir: onlarin hamisinda Ayin
tiziindoki lokonin yaranmasi sobablori agiglanir. S.Vurgunun el arasinda yaranmis bu
ofsanolordon  gaynaqlanan “Ayin ofsanssi” oSarinde mohz qeyd etdiyimiz
mifologemo (ayin tziindoki loko) toxunulmus vo onun yaranma sobobi poetik
cohotdan yenidon moanalandirilmisdir.

osarin ilk satirlorindon Ay obrazinda g6zal bir qizin ekvivalentini yaradan sair bu
obrazda insana xas olan xiisusiyyatlori (insan kimi dil agib danismaq, gililiimsomok,
kiiskiinliytinii biiruzo vermok, utanmaq, dost kimi iinsiyyot yaradib isti miinasibaot
qurmaq) tocessiim etdirmoklo yanasi, onun zahirini do antropomorflagdirmisdir. Ay

insan kimi, gbz gozo baxa bilir:

Gozlorima goz dikarak golib baxdi pancaromdan
Gozlarimoa yena baxdi,

O dinmadi...

Utancaqdir... [251, s. 156]

Bu antropomorflasmada Ay ham zahiri gozallik vo monavi keyfiyyatlor dastyicisi
olmaqgla yanasi, hom do poeziya vurgunu, intellekt sahibidir. Sairin mifik gahromani
(Ay) ona vurgun olan sairlordon gileylonib, yer {iziinds diizgiin qiymatini tapmadigindan

hotta boyiik rus sairi A.S.Puskinin ona olan miinasibatindon do sikayatlonir:

Lakin bizim sairlardon incimisom s6ziin diizii,
Onlar bazan diiz gérmayir na gecani, no giindiizii...
...Hoatta boyiik Puskin bels bir vaxt mona s6z atmisdir,

O da moani goy liziinds agilsiza oxsatmisdir [251, s. 157].
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Qeyd edok ki, xalq ofsanslorinin bozilorindo Ay oglan, bazilorinds iso qiz
simasinda ¢ixis edir. S.Vurgunun Ay1 qizdir. Sair hor dofo ona miixtalif xitablarla

29 (13 199 (13

miiraciot edir: “canlar alan sarfinaz”, “gézal pori”, “nazli sonom”, “dordli sonom”,
“nazli nigar”, “goylor golini”, o climlodon, insan Ovladi ilo tanis olarkon iso Ay
“Giinas q1z1 Aydir 6z adim” — deyir [251, s. 166] vo s.

Diqgotcokan asas mogamlardan biri ondan ibaratdir ki, sair asorde mifik
kosmogqoniyanin xalq poetik onanasinds “falsofilosmis” goriislorindon yaradici
sokildo istifado edir. Belo ki yaradilis imumoan miflorin mahiyyatidir: mifik motnin
hor hansi janr soviyyosi ilo yaradict iinsiyystdo olmaq, oslinds, mifik yaradilis
invariantiin hoayat hadisalorindo gerg¢okloson saysiz tokrarlar alominin ahangino
gosulmaq demokdir. S.Vurgun da asardo bu ahangin i¢indo, onun yaradici toxayyiilo
enerji veron giiclinlin tosiri altindadir. Bu cohotdon oSordo Ay insan &vladina
tiziindoki lokonin yaranma sobobini agiglamazdan Onco diinya monzarasinin
yaradiligla bagli tesovviiriinii 6z hekayosindo canlandirir. Bu agiglamada oxucu
kosmogonik tesavviirlori oks etdiron mifoloji goriislorin miixtalif qruplart ilo tanig

olur. Asagidaki misralara nozar salaq:

Bizim dovriimiizdan na godoar gabag,
No mavi g0y vardi, na gara torpag.
O vaxt no hayatdan vardi bir asor,
No daglar, doralar, na do mesalor.
No yasil yarpaglar, no do Xazallar,

No bulag basinda segmo goézallor [251, s. 160].

Bu sotirlordo 6z poetik inikasini tapmis mifoloji goriislori asagidaki kimi
gruplasdirmagq olar:

1. Sama Vva torpagin yaranmasindan bohs edon goriislor.

2. Miixtalif cografi kultlardan (dag, dora) bohs edon goriislor.

3. Hidronimlarin yaranmasindan (bulaq) bohs edon goriislor.

4. Flora tinstirlarinin mangayindan bohs edon goriislor (agac).
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Ay va Giinasdan bohs edon ofsano matnlorinds biz Ay1 vo Giinasi ana va onun
qizi, bact vo onun qardasi, nisanlanmig ciitliik vo s. kimi goriiriik. S.Vurgunun
yaratdigi ofsano ana vo qiza (Giinas vo Aya) hasr olunmusdur. Sair mifoloji motivlori
aSara gotirarkon onlari sosial motivlorlo birgo tocossiim etdirir. Bu tarixi-diaxronik
baximdan tamamilo normal haldir. Hor yeni epoxa oski goriislori daha da
tokmillasdirarok, mifopoetik diisiinconin dastyicist kimi ¢ixis edir. Bildiyimiz kimi,
mifdo makrokosm (kainat-diinya) vo mikrokosm (insan) struktur baximindan biri-
birindon forglondirilmir. Hom tobist, hom do comiyyat eyni qurulusda (izomorf)
tosovviir olunur. Insana moxsus xiisusiyyotlor birbasa astral varliga samil edilir. Bu
asordo do mifopoetik diinyagoriisii, V.N.Toporovun geyd etdiyi kimi, makrokosm
(diinya) ilo mikrokosmun eyniyyating osaslanir. Bu prinsip Ay vo gdyden yer iziino
enona godar digor mokan-obyektlorin (yoni goyiin gatlarinin) modellogdirilmasinin
coxlu ornaklarini miiayyan etmisdir. Masalon sair ayin dili ilo hamon mokanlar1 belo

tosvir edir:

Biitiin kainat1 ¢ixdim seyrana.
Keg¢dim g0y iizliniin gomonzarindan
Goylor diinyasinin ilk baharindan .
Gah endim asag1, gah da yiiksaldim,
Gorib bilmadiyim yerlora goldim.
Gordiim ki, kainat naxig-naxigdir,

Sonat islonmomis yer galmamisdir [251, s. 164].

Vo yaxud digar astral cisimlorin, ulduzlarin yaranmasi sair torafindon banzorsiz
poetik formada toronniim olunur. Ulduzlar haqqinda bir ¢ox ofsanslor movcuddur.
GOy tiziindo gecalor parlayan ulduzlar gadim insan diisiincasinin yaradiciliq obyekti
olmusdur. Soma cisimlari ilo bagl ofsanolorin bir qismini ulduzlar haqqinda olan
kosmoqonik ofsanalar taskil edir. Onlarin har birinds miixtalif tasavviirlor 6z aksini

tapmisdir. Matnlorin ¢oxunda ulduzun oavvallor insan olmasi vao sonradan bu va ya
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digar sobaobs gors ulduza ¢evrilmasi gosterilir. S.Vurgunun yaratdigi ofsanodo Ulduz

insan torafindon Aya hadiyys olunmus taxil toxumudur:

Ciitciiniin verdiyi toxumlar1 biz
Mavi goy tiziino sopdik tortomiz.
Kecdi bir ne¢o ay, yetisdi bahar,

No gordiik? Ciicordi biitiin toxumlar

Parladi ulduzlar, o ag siinbiillar... [251, s. 168]

Maraqlidir ki, sairin bu tosvirindo mifoloji kosmoqoniya biitiin struktur
elementlori ilo “6z yerindadir”. Burada “6z yerindo olmaq” ifadosinin vurgulanmasi
verilmis seir par¢asinda mifoloji yaradilis sxeminin yaradiciliq prosesindo
“zodalonmomosi” ilo baghdir. Basqa sozlo, sair aski yaradilis falsafosini “oldugu
kimi” togdim etmoklo mifin epoxalarin yaradilis tocriibasini oks etdiron folsafosini
“zadoasiz”, yani ilkinliyina uygun sokildos togdim etmok mogsadini giidiir.

Indi iso yuxarida verdiyimiz seir parcalarinda tosvir olunmus yaradilis mifini
barpa etmayas calisaq:

a) Xaos:

Hor bir yaradilis mifi, bir gayda olaraq, xaosun tosviri ilo baslayir. Bu qayda
mifin gaydasi, mifik kosmogqoniyanin prosessual sxemidir. Mifdo yaradilis “Xaos-
Kosmos-Xaos-Kosmos...” sxemi lizro gedir. S.Vurgunun tasvirindo do diinyanin
avVvalca xaos hali tosvir olunur: “No mavi gdy vardi, no gara torpag. // O vaxt no
hoyatdan vardi bir asar, // No daglar, daralar, na do mesalar. // No yasil yarpaglar, no
do xazallar, // No bulaq basinda se¢mo gozallor”.

b) Xaosun antitasvir yolu ila tagdimi:

Xaos biitlin diinya mifologiyalarinda kosmosun ovvalki hali, bosluq,
materiyanin amorf hali kimi tosvir olunur. Lakin he¢ bir dildo mahz bu boslugu
isaroloyon leksemlor yoxdur. “Bosluq” sozii 0z-0zliiylindo xaosun keyfiyyot
miayyanliyini saciyyslondirmir. Ona goroa do mif xaosun tesvirinds “antitosvir”

tisulundan istifads edir. Bagga sozlo, bu seir parcasinda oldugu kimi, xaos kosmosa
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aid struktur elementlorin yoxlugu kimi tasvir olunur. Yoni Xaos halo “mavi goy”,
“qara torpaq”, “hoyat”, “daglar, doralor, mesalor”, “yasil yarpaglar, xazallor”, “bulaq
basinda segma gozallor”in olmadigi haldir.

) Xaosun batnindaki Kosmos:

Buradan basga bir mogam iizo ¢ixir: mifoloji kosmoqoniyaya gors, kosmos
xaosdan torayir. Bu monada xaosun kosmosa moxsus elementlorin olmamasi kimi
tosvir olunmasi eyni zamanda xaosun batninds dogmaga, toramaya, ziihur etmoya
hazir olan kosmik elementlori nozards tutur. Seirdoki kosmik elementlor diinyanin
strukturunun biitiin saviyyalarini shats edir:

Astral alom: mavi goy;

Yeriistii alom: gara torpag, daglar, doralar;
Bitkilar alomi: mesoalor, yasil yarpaqlar, xazallar;
Hidroalom: bulaq bas;

Insanlar alomi: secmo gozallor;

Harmoniya: hoyat.

d) Yaradici: ilk acdad, madani gahraman, demiurq:

Hor bir mifik yaradilis yaradicinin istiraki ilo bas verir. Yaradici, ogor
toradicidirso — ilk acdad, agar madani obyektlorin yaradicisidirsa — madani gahroman,
usta yaradicidirsa — demiurq hesab olunur. S.Vurgunun togdim etdiyi
“kosmogqoniyada” yaradici baslangic ciit¢iidiir.

Citcli — okingidir. Azorbaycan xalq diisiincasindo okon-bigon miiqaddas
varligdir. Bu cohotdon asordoki ciitcii obrazi kosmik yaradicini tocassiim etdirir.

e) Kosmogonik proses:

Mifologiyada yaradilis hansi hacmds toqdim olunmasindan asili olmayarag,
prosesdir. Seirde bu proses do 0z tosvirini tapmusdir: ¢iitgli toxumlar1 sapir, onlar
ciicarir, yeni alom yaranur.

S.Vurgunun mifoloji goriislora yanasma torzi 0 godor somimi vo inandiricidir ki,
o, antropomorflagmis astral varligin otrafinda “qurulmus” hoayat torzini daha real

toronniim etmok ti¢iin mifik diisiincodon bugiina godor yasayan inanclar alomini do
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badii yaradilis prosesina calb edir. Masalon, samanizmdon qalmis bir adati — gedanin

daliyca su atmaq inancini belo monalandirir:

Mon getdim, arxamca su sopdi ana,

Biitiin kainat1 ¢ixdim seyrana [251, s. 164].

Lakin S.Vurgunun asorinin asas siijet xottini Ayin liziindoki lokalor toskil edir.
Biitiin yuxarida gostorilon mifoloji elementlor bu Xott otrafinda coroyan edir.
Bildiyimiz kimi, Ayin {iziindo olan lokslor, niys Ayin geco, Glinosin iso giindiiz
cixmalar1 ilo bagli fikirlor godim insanlar1 disiindiirmiisdiir vo bu barads olan
mifoloji tesovviirlor ofsanalorin torkibindo bizo golib ¢atmisdir. Yuxarida geyd
etdiyimiz kimi, bu ofsanalor haqqinda molumatlar miixtolif miiolliflorin
aragdirmalarinda va tortib etdiklori asarlords 6z oksini tapmisdir.

S.Vurgun mifopoetik onanoni davam etdirorok har iki sobabi (Ayin {iziindoki
lokoni vo Giinaslo Ayin miixtalif vaxtlarda ¢ixmasini) poetik tofokkiiriin komokliyi ilo
bels togdim edir.

I motiv: Ay iiziindaki loka.

Sair osordo Ay1 gozal vo docal qiz simasinda verir. Giineg bir giin xomir
yogurarkon Ay onun qoluna toxundugundan hirslonarok Aya bir sillo vurur. Sair Ayin

dili ilo bu hadisani bela taronniim edir:

Dogrusunu desam agar,
Uziimdaki bu lakalor
Oz anamdan yadigardur,

Gor no boyiik dordim vardir... [251, s. 172]

Bu motiv A.Acalovun tartib etdiyi kitabda [29] 6z oksini tapib.
Il motiv: Ay va Giinasin ayriligi.
Bu sobab bir ¢ox motnlordo ist-listo diisso do, S.Vurgunun bodii fikri 6z

spesifikliyi ilo forglonir. Biitiin mifoloji moatnlords Giines vo Ay ayriliginin sobobi
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bir-birindon incimalori kimi gostorildiyi halda, “Ayin ofsanosi”’ndo basqa yanagma
oks olunur. Giinas 6z qizina vurdugu sillodon galan gara lokalori goz yasi ilo yumaq
IStaso do, bacarmir. Sairin fikrinco, bu lokalori gérmamok iiciin Giinos Ay1 uzaqdan
seyr etmoyo qorar Vverir.

Burada biz S.Vurgunun “Ayin afsanasi” asarinds 6z oksini tapmis kosmoqonik
mifin funksional semantikasin1i agiqlamaga ¢alisdiq. Biitiin arasdirmalardan
goriindiyti kimi, kosmoqonik tasavviirlarin asas mahiyyati mévcud zaman vo moakan
daxilindo nizamin, kosmosun barpa olunmasindan ibaratdir. Yoni mif “nizamlayici
kosmik baslangicla dagidict xaosun miibarizasi ”’ni tosvir edir [318, s. 9].

Ogar masaloys mifik funksionalliq kontekstinds yanassaq, S.Vurgun da badii matn
yaratmaq niyyatindon asili olmayaraq, 6z seiri ilo mifik yaradilis anonasina qullug edir.
Mifi har hans1 moagsadlo yenidon tocassiim etdirmok elo mifik kosmogoniya demokdir.
Mif — biitiin hallarda yaradilisdir: mifls har hansi tinsiyyat yaradilis prosesine qosulmag,
yaradilis1 yenilomok, yeni miistovido davam etdirmakdir.

Bir masoloni do geyd etmok lazimdir ki, folklordan gaynaqlanan bu osordo
kosmogonik miflorin mazmununu taskil edon funksional harokat tipi (xaosun
kosmosa ¢evrilmasi Vo onun qarsidurmasi) 6ziinii agkar sokildo gostorir. Demok olar
ki, bu asarda sair mifoloji-kosmogonik tesavviirlardan tokca miiayyan sujet, obraz vo
ya motivlari deyil, homginin funksional harakat tipini do oxz etmisdir.

Lakin burada bir asas magama diqgqgat yetirmak yerina diisordi. Bildiyimiz kimi,
miflordo (imumbasori ideallar (yaradilis sxemloari) toblig olunur. Lakin bu, biitiin
hallarda milli material tizorinda, “milli soraitdo™ bas verir. “Ayin ofsanasin”do do
mokan vo zaman lokallagir, hadiso vo proseslor konkret comiyyat Vo onun
tinsiirlorinin {izorino kogtrilir. Yoni burada fordilik vo konkretlik 6n plana ¢ixir.
Moasolon, asards yer almis qargislara nozor salag.

Molumdur ki, alqis vo qargislar folklorun ilkin janrlarindan sayilir. Qargis vo
alqis niimunolorinds oski mifoloji inamlarin dévriimiizodok golib ¢ixan xaos-kosmos
qarsidurmasimin izlori askar gorliniir. Adoton, qargislarda miioyyon soxso Vo ya
predmeto pisliklor, badboxtlik arzulanir. Qargis sobabli olur, insanlar, adston, bos

yera gargis etmirlor. Bir ¢ox dastan vo ofsanalordo bu masalo ilo bagli tutarh
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niimunolor gatirmak olar. Masalon: “Dads Qorqud kitabi”’nda Bams1 Beyrok boyunda
Dali Qacarin alindon gagan Dado Qorqud qurtula bilmayaciyini goriib Dali Qacara
“Calarsan olin qurusun!” deys qargiyir [72, s. 36, 62]. Vo ya “Qurbani” dastaninda

Qurbani onu 6liimo mahkum etdiron vazire qargiyir:

Vazir sans qargiyiram.

Haqq diloyin yetirmasin [19, s. 77].

Bodii osorlordo do  mifopoetik modulu yaradan bu tip misallarla tez-tez
rastlasiriq. Lakin S.Vurgunun “Ayin ofsanasi” asari bu baximdan da forglidir. Burada
qargiyan vo qarginan eyni obrazdir. Glinos 6z qizi Ay1 vurub {iziino loko saldigina

gora 0zii-0ziinli gargiyir. Bu sahnada Giinaslo Ayin dialoquna nazar yetirok:

— Can bala! Sllorim yanima diissiin.
Uziim do diinyada giilmosin bir giin!
Dedim: — Iraq candan! No sdylayirson?
Anam bagirdi ki, glinahkaram man;

Uziinds qalmisdir gara lokalor... [251, s. 172]

Gorlindiiyli kimi, 6ziinii 6vladinin hoyat nizamini pozan xaotik qiivvo hesab
edon Giinos 6zii-6zii ilo miibarizo aparir. Bu miibariza naticasinds mévcud kosmosun
nizami zamanla tonzimlonir. Yoni o, bir daha Ay1 gormomak iiclin onun olmadigi
zamanda iizo ¢ixir. Belaliklo, 6zlinli qargimaqla, bir név, adalsti (kosmik nizami)
barpa edir. Bu halda sair 6ziinamoxus torzds gargisdan istifado edorok kosmogoniya
aktinda oldugu kimi xaosla miibarizo aparir vo movcud (lirik ofsana) mokanda
kosmosu barpa edir.

Gorindiiyl kimi, S.Vurgunun “Ayin ofsanasi” asari kosmogonik miflorin obraz,
sujet, motiv varisi oldugu kimi, funksional harokat tipina gors do onlar1 tokrarlayir.

Arasdirmamizin naticasi olaraq belo bir gonasto galmak olar ki, S.Vurgunun

“Aym ofsanosi”ndo miixtolif mifoloji gorlislor 6z oksini tapmig vo XX asr
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Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik modelin yaranmasina bu vo ya digar torofdon
xidmat etmisdir. Belaliklo, mifoloji diinya modelinin asasmni tagkil edon kosmogonik
goriiglarin XX asr Azarbaycan poeziyasina transformasiyasinin noazari masalalarinin
aragdirilmasina osason mioyyan etdik ki, hoagigoton do XX yiizil Azorbaycan
poeziyasinin niimayandasi olan S.Vurgunun bir ¢ox asarlorinin ham mozmununun,
hom do formasinin toskilindo istirak etmis mifopoetik onono miiallif torafindon
yaradic1 kontekstdo davam etdirilmisdir [bonddo oaldo olunmus elmi naticalor

haqqinda bu gqaynaqglara bax.: 198; 199; 330].

3.2. Rasul Rza yaradiciliginda bitki kultunun mifopoetikasi

Miiasir poeziya mifopoetik goriislorin reaktuallasmasinin (canlandirilmasinin)
asl “poligonudur”. Sonatkarlar 6z diisiinco alomini misralar halina salib, banzatmoalar,
metaforalar, arxetip obrazlar, romzlor, xronotop elementlori va s. kdmoayilo onlar1 6z
oxucularina ecazkar bodii 16vhalor soklindo toqdim edirlor. Onlar ¢ox vaxt mif
motnlorini ilham monboyi kimi alaraq, 6z ideyalarini, tarixo Vo goalocoys olan
baxislarini toCassiim etdirirlor. Tobii ki, burada sairlorin 06zlorina  maXsus
obrazlagdirma tsullari, diinyan1 sairana idrak etmo gabiliyyatlori mithiim masaladir:
miflo “tomas” hamida eyni poetik obrazliliq dogurmur.

Mifologiya hor bir miiasir yaradici soxsa golib ¢atmis mifopoetik “mirasdir”. Bu
“mirasa” har bir sonatkarin “varasalik hiiququ” var. Ciinki har bir sonotkar hansisa etnik-
milli madaniyyatin dastyicisidir: bu modoniyyatin do 6z ndvbasinds koklarini mohz
mifologiya toskil edir. Bu cohotdon, mifik disiinconin ana siitununu togkil edon
arxetiplor etnik-madani  ononalor  kontekstindo giliniimiizodok poeziya tarixindo
yagsamaqdadir. Belo yasari arxetiplordon biri do agac kultu ilo bagli obraz vo motivlordir.

Umumtiirk mifoloji tesavviirlor sisteminds genis yayilmis agac//bitki kultu 20-
ci osr milli poeziyamizda da genis mona cargolori yaratmisdir. Tiirk kult-porastis
sisteminin maghur obrazlar1 ilo birge agac kult-simvolu da tiirk etnosunun diinya
haqqindaki tosavviirlor sistemini (modelini), siyasi, iqtisadi, inzibati, maodoni
quruculug snanalarini 6ziinds inikas edir. Tiirk kosmoloji diinya modelindon goriiniir

ki, agac tiirk insanmi ilo Tanri, onun yasadigi yerlo g0y arasinda olage yaradan
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vasitadir. Bu tesovviir tokca tiirk mifoloji sliuru iiglin yox, imumoan basari tofokkiir
liclin xarakterik olmusdur. V.Toporov yazir: “Bitki obrazimin mifoloji-poetik
tosavviirlor sistemindaki funksiyasi ilk onca onun ézal bir bitki kodu rolunu oynamasi
ilo sartlonir. Bu vegetativ kod bitki obrazimin miixtalif Klassifikasiya sistemlarinda
istirakint tomin edir. Kainatin iimumi-universal ideyasini ifado edan vahid bitki
simvolu rolunu diinya agact oynayir” [316, s. 368].

Bitki kultu hagqinda tosavviirlore, iimumon diinyaya, gercokliya bitki kodundan
baxisa biz XX yiizil Azorbaycan poeziyasinin oan nohang yaradicilarindan biri, sorbast
seir anonasi ilo yazdig1 c¢oxsayli asarlorlo [bax.: 164; 165; 166; 167; 168] milli
poeziya tarixino boyiik tovbalor vermis Rosul Rzanin yaradiciliginda davamli moana
xatti kimi rast galirik.

AMEA-nin miixbir {izvii Tehran Olisanoglu “XX asr odobiyyati — tarixi- tipoloji
vahid kimi” moqalesindo XX oasr Azorbaycan odobiyyatinin siitunlarim1  belo
xarakterizo edir:

— Saxsiyyat dayarlari, onun falsafasi va iflasi — XX asrin birbasa tipolojisindan
golon Cavid seiri;

— Sosrealizmin xalq (epos) falsafasi {izarinda milli madaniyyati i¢indan kegirib
yenidon yiiksoklara galdirmaga ¢alisan S.Vurgun seiri;

— 9srin ikinci yarisi diinya nofasini duyub da (II Diinya miiharibasindan sonra
insan fordino maraq dalgasi yeni bir siddstlo diinyani silkalayir vo ¢cagdas madoniyyat
cevrilislorinin baslangici 50-60-c1 illordon hesablanir) hozm etmoys ¢alisan Rasul Rza
seiri;

— Olbatts, bu sira va tipolojids har ti¢ii [78, 89].

Sairin “Cinar”, “Cinaralti”, “Cinar Omri” seirlorindo agacin mifoloji
kosmogqoniyanin subyekti kimi insana c¢evrilmosi faktlar1 ilo tizlosirik. “Cinar”

seirindan bir pargaya nazor salaq:

Xan ¢inarim aymaz magrur basini,
Kimsa bilmaz xan ¢inarin yasini.

Geco qara, durdum diistindiim bir az,
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Dedim nodon ulu ¢inar yixilmaz?...
Birdon ¢inar dilo goldi dedi: bax!
Bu torpaqda dorindon kok salaragq,
Hor torafs uzatmisam qolumu,
Ovladlarim biiriiyiib sag-solumu.
Belo mogrur dayanmaga haqliyam,

Moan kokiimls bu torpaga bagliyam [163, s 15].

Burada bitki/agac kultunun mifopoetik simvolika baximindan bir ne¢s hallar ila
rastlasiriq:

Birincisi, insan-agac miinasibatlorinin ritual-mifoloji formulu: insan agaci torif
edir. Insanim agac1 toriflomasi agac kultuna miinasibatin aski dua formuludur. Ritual-
mifoloji ononodo bu dua formulu olmasa idi, insan-agac mistik-mifoloji
kommunikasiyas1 alinmazdi.

Ikincisi, agacin mifik diisiinco anoenasindan galon antropomorflasdirilmasi: agac
insan kimi dils galib danisr.

Ucgiinciisii, bu agacin 6z funksional miqyas1 ilo diinya modeli olmas1: ¢inarm
budaglar1 géya (astral alomo) vo saga-sola (yeriistiina), koklori yera (yeralti alomo)
uzanib. Beloliklo, agac 6ziiniin ternar (li¢lii) strukturu ilo diinyanin mifik modelinin
ternar strukturunu shats edib.

Agacin toriflonmasina biz, avvaldo geyd olundugu kimi, “Dado Qorqud”
dastaninin 2-ci boyunda oliimo goétiriilon Uruzun agaca iz tutaraq ona miiraciot
etmosinin niimunasinds tus oluruq. R.Olizads bunu agacin miibarak sifatli olmasi,
yani barokat monbayi olmasi ilo alagolondirarak, burada agaca parastisin (kult) 6z
oksini tapdigini sdyloyir. Miallifo goro, Uruzun agacla dialoq etmok istomasinin bu
baximdan agac kultu ilo alagadar ritual-mifoloji semantikasi var [87, s. 51].

Sairin “Cinaralt1” geirindo miiraciot edok:

Qoca ¢inar kolgasiylo qucaglayib meydani.

Xabar aldim: ¢inar baba!
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Hani1 Fikrot?

Hani Namiq?

Ohmad, Hasim, Yohya Kamal?

Rza Tofiq hanm? Neco gordiik bu dévran1?
Hani seir maclislorin?

Hozin sohbatlor, 0 galmagal?

Bir gdy gozlii gonc do vardi.

Tez-tez galib bura,

susub durar,

bir konarda dayanarda... [163, s.191]

Lirik gohromanin agacla dialoqu zamanfovqii vo mokaniistii saciyys dasiyir: o,
agacdan olanlori, olub-keganlori xobar alir. Burada biz iki mifologemls iizlosirik:

1. Agacin diinya agaci1 funksiyasi;

2. Agacla ritual-mifoloji “xaborlosma” formulu.

Diinya agaci, avvaldo deyildiyi kimi, mokan-zamanlarin kasismo noqtasidir.
Burada iifiiqi mokanlar (sag-sol, on-arxa, yuxari-asagi) kosisdiyi kimi, ke¢mis, indi
Va golocak kimi zamanlar da kasisir. Burada asas mogam moarkaz noqtasi ilo baghdir.
Belo ki, markazi ndqtays godor:

Sag torof — elo sag;

Sol toraf —elo sol;

Yuxari torof — elo yuxart;

Asag torof — elo asagi;

On torof — elo 6n;

Arxa tarof — elo arxa;

Keg¢mis zaman — elo kegmis;

Indiki zaman — elo indi;

Goalocok zaman — ela golocokdir,

Bu mokan-zaman elementlori 6z mévcudluq atributlarini markazi noqtaya qodor

saxlaya bilirlor: markazi noqtads sag-sol, yuxari-asagi, on-arxa, kegmis-indi-sabah 6z
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varligint itirarak bir-birino qovusurlar. Mifin mantigi budur: mokanlar vo zamanlar
morkazdo qovusaraq vahid mona sirasim1 yaradirlar. Diinya agaci diinyanin
markozinda yerlosmoklo onu simvollagdirirdi. Keg¢misindon vo sabahdan xobar
tutmag istoyon ibtidai insan diinya agacina iz tutur, diinoni (6lonlori, acdadlar1) va
sabah1 (olacaglar1) ondan sorusurdu. Ancaq bu, adi bir sorugsma deyildi: saman
“xoboralma — xaborlosmoa” formulu idi. Vo on baslicasi, saman tokco agacla (agac
kultu) deyil, torpaqla (torpag/das kultu), su ila (su kultu) va s. xobarlaso, onlardan
molumat ala bilirdi. Ozii do bu melumat samanin 6z aglina uygun yozumlari deyildi:
onun iz tutdugu agac, das/torpaq, su ruhlart dilo golib samanla danisirdi. Bunun
Azorbaycan epik ononasindoki izlorini “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda Uruzun
agaca miiraciotindo, yaxud evi yagmalanmis Salur Qazanin 6z evinin soragini
yurddan qurddan, sudan Xxobor almasinda gordiiyiimiiz kimi, “Osli-Korom”
dastaninda da goriiriik. Cox maraqlidir ki, mifik anonaloro zamanca daha yaxin olan
“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda qohromanlarin dialoglar1 birtoraoflidir: onlar
agacdan, sudan, yurddan, qurdan sorugsalar da, adlar1 ¢okilon obrazlar gohromanlara
heg¢ bir cavab vermir. “Osli-Korom” dastaninda iso biz gohromanin gaya, mess vo su
ilo ikitorfli dialoqunun sahidi oluruq. Dastanda deyilir ki, Korom inadla sevgilisi
Oslini axtarmagda davam edir. O, bir ¢ayin konarimna golir vo burada qaya, meso, ¢ay
ilo ritual-mistik dialoga girarok sevgilisini xoboar alir. Qaya da, meso do, cay da dilo
golorok Oslinin atasi ilo buradan kegdiyini ona xobar verirlor [20, s. 63-64].

Lakin Koromin qaya, meso Vo su ilo dialoqu “elo-belo” bas tutmur: Korom
ovvalco bu iinsiirloro torif demoklo onlar1 rohmo gotirib, dialoga razi salir.
S.Rzasoyun miisahidalorina gors, Koromin Qaya, Meso vo Cay ilo dialoqu ona goro
bas tutur ki, o, homin tobiat obyektlorindon informasiya (xobor) almamigdan oavval
onlar1 torifloyarok rohmo gotirir. Miiollifo goro, insanin tobiot obyektlori ilo
dialoqunun ritual-mifoloji davranis modeli var. Homin davranis modelino gor,
avvalca tabiat obyektlarina salam verilmali, onlara ehtiram ifads edilmalidir. Ciinki
bu obyektlarin har birinin ayasi, yani hami ruhu var. O ruh icaza vermass, hamin

tobiot obyektlori insanla dialoga girmaz. S.Rzasoy bu cohatdon Koromin Qaya, Meso,
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Cay ilo sohbatini onun hamin obyektlorin sahib-ayalori ilo s6hbati kimi dayarlondirir
[173, s. 197].

Bu cohatdon, R.Rza seirinda do lirik gohromanin 6lmiislari vo olmuslar1 agacdan
Xabor almasii mifopoetik konteksto agac kultunun XX yiizil poeziyasindaki izlori
kimi sorh olunmasi1 tamamilo montigidir. Belaliklo, “Dado Qorqud” dastaninda da,
“Osli-Karom”da do, R.Rzanin “Cinaralt1” asarinds do Uruz, Korom vo R.Rzanin lirik
gohromani ilo agaclar arasinda bas tutan sohbatin (dialoq, miikalima, Xabarlasmanin)
asasinda agac kultunun tiirk mifologiyasinda, epik-mifoloji anoanalorinds neco bir
yliksok funksionalliga malik olmas1 durur.

Burada ¢ox dorin monaya malik bir noqtays fikir vermoyimiz lazim golir. Lirik
gohroman agacdan indiyadok 6lmiislar vo bundan sonra 6lacoklor (sonraki qurbanlar)

barasinda xaobar alir:

Neylomisdi sane o mavi gozlii cocuq,
Bursa zindaninda illari illors calayanda, ulu ¢inar.

Holo no godar qurbanligin insan var [163, s. 191].

Burada biz agaca qurban verilmasi kimi ritual-mifoloji diisiinconin dogurdugu
poetik yasantilar1 da goriiriik. Agaca qurban verilmasi ibtidai ananadir. Ancaq R.Rza
agacdan mohz ona verilon qurbanlari yox, azadliq yolunda gedocok qurbanlari
sorusur. Burada biz mifdoki agac obrazi ilo mifik “6lim” semanteminin
miinasibatlorine isaro goriirik.

Mifik niimunalardan birinda naql edilir ki, o bir diinya iiziindo bir dons agac
vardir. Homin agacdaki yarpaqglardan hor biri bir insandir. Elo Ki, yarpaqglardan biri
saralaraq yero diisiir, onda homin yarpagin sahibi olan adam da 6lmiis olur. ©gor
homin yarpaqg yers diison zaman basqa yarpaqlara da toxunursa, onda homin basqa
yarpaglarin sahiblari olan insanlarin qulaqglari cingildomis olur [29, s. 76].

Buradan aydin olur ki, har bir yarpagi bir insana sahib olan diinya agacina
yarpaqlarin anasi kimi kimin no vaxt 6locoyi gabaqcadan ballidir. R.Rzanin da

agacdan olmislor vo 6locoklor hagqinda xobar almasi sairin diisiincasindoki agac
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obrazinin mifoloji-sakral rolunu vo agaca porostisin 6ncogdrmo {isulu olaraq
funksiyasin1 gostorir. Burada hom do sair toXoyyiiliiniin mifik alomi “dillondiron”
giicii ortaya ¢ixir. Y.E.Qolosovker, bu cohatdon, belo hesab edir ki, toxayyiilii
fantaziya horokoto gotirir. Toxoyylilso 6z ndvbasinds sonotkarin ideya vo imaginativ
diinyasini agkarlayir [131, s. 200-201].

Biz Y.E.Qolosovkerin fikirlorino asason soylays bilirik ki, R.Rzanin da yuxarida
verdiyimiz seir pargasinda sonotkar 6z ilham-toXayyiiliiniin dorketmo giicii vo onu
tokan veron fantaziyalarinin qiivvesilo agacin golocok haqqinda bilgivermo
gabiliyyatini askarlaya vo bodii yasanti miistovisine gotirorok yenidon monalandira
bilmisdir.

Sairin yaradiciliginda quru agac obrazina da rast golinir. Bu obraz da mifik
arxetiplo olagalidir. B.Ogel 6z mashur asorina agaclar haqda anlayisin toqdimi va

sorhina Yunis Imronin bu satirlorils baslayir:

“Kuru agac niderlir, kesip oda atarlar,

'77

Her kim asik olmadi, benzer kuru agaca

Alim daha sonra Orta Asiya epik ononosine aid “Murad”in dastanindan, o
ciimlodon digor abidolordon sociyyovi parcalari niimuno olaraq verir: “Kuzgun
gonmaz quru agaca, kugu kondurdun, Muradim” [264, s. 200-246]. B.Ogel géstorir
ki, “Dada Qorqud” eposunda Beyrayin ogurlanmasi zamani “Qaba agacta dal budagin
qurumus idi”, tapilmasi zamani “Goyerdi, yasard: axir” deyilir [264, s. 493].

Samangiligda samanin 6liimii ilo agacin yox edilmasi vo yaxud qurumasi haqda
miixtalif rovaystlor mévcuddur. Demoli, mifologiyadan agacin qurumasi arzularin
pu¢ olmasi vo yaxud agac sahibinin mohv olmasi kimi yozulur. R.Rza da “qurumus
agac” obrazini poeziyaya gotirmoklo eyni zamanda oski mifoloji gaynaglara yeni

badii yasanti verir:

Axtardim ceviz agacini Giilhano parkinda.

Quruyub, dedilor.
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Quruyub o giindan ki,
Nazimi yer iistiindon yer altina kogiirdiilar [163, s. 102].

Sonatkarin ceviz agaciin qurumasi ilo Nazimin yer {iziindon torpagin altina
getmosi arasinda mona olagesi yaratmasinin asasinda mifopetik anona durur. “Quru
agac” eyni zamanda Azorbaycan ononovi diisiincosinin dasiyicisi olan R.Rza
diisiincosinds mifik “6liim” konseptinin simvoludur. Bu cohatdon, sairin tosvir etdiyi
sohna ham do mifoloji-magik “dekorasiyadir”.

Sonatkara gora, Nazimin do cani-ruhu sanki Tanrinin 6ziiniin segib bu diinyaya
yolladig1 adamlar (samanlar) kimi homin agacin igarisinds yasayirdi vo sair buna gora
agaca iz tutur, ondan Nazimin ruhunun sonraki taleyini xabar alir.

R.Rza mifoloji motivlora ¢ox zaman birbasa deyil dolayisiyla miiraciot etmisdir.
Bu cohotdan, sair 6z yaradiciliginda mifoloji obrazlara, mifik sortiliklora vo romzlora
dolayis1 ilo miiraciat etso do, natico etibarilo mif poetikasi onun bir gox seirlorindo
aparict estetik movqge qazanir. Mifoloji obrazlar, motivlor, inanc tesavviirlorindon
basqa romzi sortiliklor do R.Rzaya 6ziintin manavi-falsafi va estetik baxislarini ifado
etmok imkan1 vermisdir. Bu ciir goriislors, romzlora geyd etdiyimiz kimi, dolayisi ilo
miiraciat etdiyindon oxucu ¢ox zaman onlari yalniz poetik tofokkiiriin moahsulu kimi
gavrayir. Lakin bu poetizmin genezisindo mifoloji faktorun olmasi danilmazdir.

Professor K. Abdullaya goro, poetik tofokkiiriin genetik qaynaqlarindan biri vo
cox vaciblisi mahz mifoloji tesovviirdiir vo sonralar mifoloji tosovviiriin mohsulu
poetik arsenala daxil oldugundan, 6ziino golondon sonra poetikanin biitovlikdo
mifologiyani avaz etmaya ¢alisdigindan, uzun bir miiddat, lap els bu giinlaradok buna
nail oldugu ti¢lin “miiasir insan, haqqinda danismagq istadiyimiz ifadalarin asl yaranis
qaynagina, varliga liizum gérmadi, onlart poetizmlar kimi dark va gabul... yox, avval
gobul eladi, sonra da dark eladi” [3, s. 25].

Bu gin R. Rza poeziyasinda da poetizm kimi gqobul olunan mifoloji
tosovviirlorin mifopoetik sorhino ehtiyac duyulur. Belo ki, tez-tez agac kultundan
istifado edon sonotkar (ginar, ¢oviz agaci) biomorfik miflordon gaynaglanan nar

romzina do miiraciot etmisdir. 1963-cii ildo yazilmis “Ug geconin birinda” seirindo
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mohz nar vo nar danolarindon romzi monada istifado edon sair hiss vo duygularini

bitki kultunun vasitasi ilo oks etdirmisdir:

Uc gecadir sonsizom,

Giindiizlari demiram,

Giindiizlarim dolu olur:

Adamla, xabarla, nar donaloari ilo [163, s. 22, 23].

Oxucu ilk baxisdan sairin bu seirinds nar1 yada salmasin1 onun doguldugu yerds
biton sevimli meyva oldugu ilo slagalondira bilar. Lakin aslinda, seirin darin moana
qatinda narla bagli aski inamin gizlondiyi miioyyan olur. Nar Azorbaycan, tiirk, arab,
yohudi, yunan, fransiz xalglarinin inamlarinda xiisusi mona kosb edon meyvadir.

Masalan, yohudi inancina gora, nar dogruluq simvoludur. Bir inanca gora, Adom
ilo Hovvaya yasaq olan connot meyvasi alma, yox nardir. Bu tizdon, xristianlarin dini
stisloma sonatinds nar dovrovi xarakter dastyan motivdir. Papaz geyimlorinds, evin
divarlarindan asilan bozoklords, pargalarda vo metal iglorindo nar motivina rast
golinir. Islamm miiqoddas kitabr sayilan Quranda nar soziindon 3 dafo istifads olunur
(Onam surasi 99, 141; Rohman surasi 68). Bunlarin ilk ikisinds nar Allahin yaratdigi
gozol seylorin bir Ornoayi oldugu deyilmis, o birisindo iSo Connat meyvasi kimi
anladilmisdir [337]

Diinya arxitekturasinin incilorindon sayilan “Vasili Blajenniy” kilsasinin
divarlarinda on ¢ox islonan element nardir. Bu kilsanin memarlig1 barasinds bir ¢ox
miibahisali fikirlor mévcuddur. O, fikirlordon biri onun Islam memarlig: {islubunda
tikilmasidir. Tadqgiqatgilarin fikrinco, Kazandaki Qul-sorif mascidi mohz bu formada
olmusdur. Forz etmok olar ki, Vasili Blajenniy kilsasinin tok memarliq niimunasi
kimi deyil, hom do iistiindoki nar elementlari do Osmanli memarlig1 ilo baghdir.
Clinki miioyyon miilahizaloro goro “Vasili Blajennty” kilsasi tikilorkon bura, sadacs,
morkoazi gilinbaz olavo edilmis vo abidoys rus pravoslav Kilsssinin  goriiniisii

verilmisdir.
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Nar elementinin tiirk mifologiyasinda tutdugu yeri miioyyan etmok ii¢lin bazok,
moisat agyalarina, mokan adlarina, poetik moatnlors, xalq adabiyyatina, adat anonalars,
toxuma sanatina nozar yetirmok Kifayatdir. Tiirkiyanin goadim kandlarindan biri olan
Antalyada yer alan Sidonin oski monasi “nar” olmusdur. Giic, qiidrat vo Soltonat
simvolu sayilan nar hom do doyiislorde diismoni dof etmok moqgsadi ilo geyilon
paltarlarin yaxasina hokk olunar, evlordo qoyulan nar fiqurlari “boarokot” romzini
andirar. Osmanlilarda sevilon qiza nar gondormoklo vo yaxud slinds nar tutmagla
evlilik toklifi olunurmus. Mifoloji motivli bu ciir adatlor nasildon naslo kegorok el
bayatilarinda, nogmoalords, atalar sézlorinds, dastanlarda, asiq yaradiciliginda va s. 6z

oksini tapmigdir. Masalon:

Bu galon yar olaydi,
Olindos nar olaydi.
Ikimiz bir kéynokda

Yaxasi dar olaydi.

Yoni kag yarim mono evlilik toklifini edardi. Yaxud mashur xalq mahnilarindan

birinda saslonan:

Meyvalordon ti¢ meyva var,
Ucgii da balam yemoli.

Biri alma, biri heyva, biri nar.
Alma sanin, heyva da sanin,

Nar manim balam, nar manim,

— misralar tiirk xalglarmin madoaniyyatindo nar mifologeminin no doaracads
onomli yer tutmasinin siibutudur.

Azarbaycan folklorunda isa nar birlik romzi kimi isaralondirilir. Nar mahz bu
sobobdon do Azarbaycanda kegirilmis Avropa Oyunlarinda Baki1-2015 brendinds aks

etdirilon simvollardan biri se¢ilmisdir [337].
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Nar haqqinda gostorilon inamlar onun birbasa oski qaynaqlarimiza,
mifologiyaya baghligini tosdigloyir. R.Rzanm “Ug geconin birindo” seirinds do sair
nar mifoloji elementindon yaradici sokilds istifado etmoklo onun “birlik” simvolu
oldugunu niimayis etdirmisdir. Gostordiyimiz niimunads “nar” soziindon iki dofo
istifado olunur: avval “nar donolori” kimi, sonra iso “narsiz”. Hor iki halda birliyin

oksi “ayriliq” kimi monalandirilir. Seira diqqet yetirok:

Gundiizlari demiram,
Giunduzlorim dolu olur:

Adamla, xabarls, nar donaloriyls [163, s. 23].

Sair “nar donaloriylo” deyondo nayi nozords tutur? Burada lirik gohromanin
sevgilisinin onunla birlikdo olmagi arzu kimi toSovviir olunur, lakin realliq
sopalonmis nar donalori Kimi paron-porandir. Tam birliyi tomsil etmir, yalniz

tosovviiriindo canlanir, ehtimal olunur. Digor misralara nozor salaq:

Gecolorim biitiin bunlarsiz olur,
Adam,

Xabar,

Su,

Tokar sasi,

Vo narsiz olur [163, s. 23].

Bu misralarda “narsiz” sozii ilo subyektin yoxlugu nozordo tutulur.
Umumiyyatla, seirdo hadisolor diizxatli inkisaf etmir, miiollif hom mokani, hom do
zamani iki qisma boliir: mokan — kiigo vo gapali mokan, zaman — {imidli giindiiz vo
timidlo dolu kimsasiz axsam. Sair nar1 yad etmoklo birliyi Xayalon canlandirir.
Sonatkar mifopoetik-assosiativ miistavido lirik gohromaninin diisiincasini, psixoloji
alomini canli toqdim etmoak iiglin mifik elements iz tutur. Ciinki mifdon golon enerji

saira yaratdigi obrazin hiss vo duygulariin daha kamil oks etdirmokds avozolunmaz
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yardimg1 olur. 11k baxisdan ikibasl, diiyiinlii xaos kosmosla avozlonir: nar (birlik)
sopalonib dagilsa da, onun har donasindan yeni birlik (biitév) nar yaranir.

Nar obrazi ilo bagli poetik diistinconin darinliklarindan galon, R.Rza poeziyasindan
kegon mifopoetik onananin daha bir tozahiiriinii miiasir dovrde Kamal Abdullanin
“Soldu nar ¢i¢oklori” adli serinds do miisahids etmok olur. Serin mifik motivlarls alagssi
ilk baxigda goriinmiir. Ancaq Azorbaycan odobiyyati vo adabiyyatsiinasliginda mifa
miinasibatdo xiisusi hossasligi ilo segilon, mifin semantik strukturuna osaslanan
postmodern 16vholor yaratmagi sevon K.Abdullanin yaradiciliginda mif onun badii
motnlorinin dorin gatlarinda homisos istirak edir. Burada masaloya eksplisit vo implisit
Mona qatlar1 baximindan yanasmaq daha diizgiin olar. K.Abdulla 6z yaradiciliginda
miflordon ham eksplisit (askar), ham da implisit (gizlin) planlarda istifads edir. Bu seirdo
mifopoetik onans 6ziinii daha ¢ox implisit planda gostarir.

Lirik gohroman nar ¢ig¢oklorinin solmasina no godor tosssiif edib, agri-acisini

yasasa da, bunu tobiot alominin dialektikas1 kimi qobul edir:

Yasil nar agacinin

soldu nar ¢igakloari.
Soldu nar gigokloari,

kim deyardi solacaq?
Birdon-bira biiziisdii,
qocaldi Iagakloari.

Soldu nar cigakloari,

guya ki, na olacagq...

Bu agrilar, ozablar

biza golib doydilor [340].

K.Abdulla asagidaki pargada mifdon badii tocassiim vasitasi kimi istifads edib:

Unuduldu sevilan,

unutdurdu sevani.
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Bu agacin i¢inda
moni gizlodaydilar,
Dost da golib baxaydi,

tapammayaydi moni.

Burada biz mifdon istifadonin iki soklini goriiriik:

Birincisi, agaca ¢evrilma motivi;

Ikincisi, mif-ritual “oyunu”.

Sevilon va sevenin unudulmasi bir hoyat ritminin basa c¢atmasi, 6liim, basqa
sOzla, kosmosun xaosla ovazlonmasi demokdir. Miologiyada kosmosdan xaosa,
yaxud xaosdan kosmosa kegid biitiin hallarda ¢evrilmo akti vasitasi ilo bas verir.
Burada da biz 6lmiis bir sevginin “gevrilmasini” miisahids edirik.

Hor bir ¢evrilmo yeni yaradilisi ifado edir. Burada da Olmiis sevginin agaca
cevrilmasi yeni yaradiligdir. Oslinds, sevgi Olmiir, o, agaca g¢evrilmoklo soklini
doyisir. Agac iso hoyat monboayidir: 0, yenidon pohroaloyacak, ¢igok agacaq vo agaca
cevrilmis sevgi do homin ¢igokloarlo barabar yenidan dirlacak.

Dostun agacin igorisindoki gizlonmis lirik gohromani tapa bilmomasi badii
baximdan bir “oyun” (“gizlonpag”) l6vhasidir. Gizlonpa¢ oynunun osasinda “6liib-
dirilma” rituali durur. Mifologiyada gbz yummaq — 6lorak basqa bir diinyaya kegmok
Kimi monalandirilir. Burada da lirik gohromanin agacin igarisinda gizlonmasi onun
insanlarin diinyasindan basqa bir diinyaya — agaclarin diinyasina mediasiya etmasi
demakdir.

Seir biitovliikdo kosmos-xaos ke¢idi tizorindo qurulmusdur. Bu kegid matnin

sonunda aydin sokilds ifads olunmusdur:

Kim deyordi solacagq,
soldu nar ¢igakloari.
Vaxt goalocok agrimiz

ortiilacak ¢icokla,
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Biitiin yaralarimiz
yenidon bitisacak.
Hor sey qurtaracaqdir
xosboxt bir golocaklo,
Soldu nar gigoklari --

indi nar yetisoCok!

Moalum oldugu kimi, seirdo hayat vo 6liim, kosmos vo xaos birlikdadir. Bu birlik
mifologiyada hayatla 6liimiin ayrilmazlig: ideyasindan galir. K.Abdulla mifi duyan,
miflo yasayan sonotkar kimi mifin hayatyaradict mahiyyatini “solmus nar ¢igoklori”
obrazinda boytik bir ustaligla tocassiim etdirmisdir.

Belaliklo, apardigimiz arasdirma gostorir ki, XX yiizil Azarbaycan poeziyasinin
gorkomli niimayondosi olan R. Rza yaradiciliginda biomorfik miflor bodii
transformasiyaya ugrayaraq toqdim edilmoklo minillorin fovqiino qgalxan milli
poeziyamizin homigoyasar anona Xatlorindon biri sayilir vo onun yaradiciligindan
kecon mifoloji goriislor onono dasiyicist kimi oziindon sonra goalon sairlorin
yaradiciliginda da izlanir.

Belo hesab edirik ki, sairin yaradicilig1r mifopoetik motivlorlo zongindir vo onun
seirlari bu istigamatda monoqrafik arasdirma {i¢iin zongin material verir [paragrafda

alda olunmus elmi naticalor hagqinda bu qaynaglara bax.: 194].

3.3. M.Miisfiq seirinin mifopoetik mana xiisusiyyotlori

XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik ononslorin dyronilmasi milli
odobiyyatin “nakam sairi” hesab olunan Mikayil Miisfiqin do badii mozmun va
forma, janr rongarongliyi, badii-estetik oyar1 baximindan [bax: 145; 146; 147] zongin
yaridiciligr diggati calb edir. Onun seiriyyati, poetik {islubu, poeziyasindaki cosgun
ruh, hayat esqi sonatkarin yaradiciligini 6ziinmaxsus hadisays ¢evirmisdir. Giilhiiseyn

Hiseynoglunun yazdigi kimi: “30-cu illar Azarbaycan seirinin takmillogmasinda va
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onun yaradiciliq metodunun méhkamlanmasinda M. Miisfigin da rolu boyiikdiir” [105,
s. 20].

M.Miisfiqi otuz yaslarinda itirdiklerini, onun seir tigiin, nagma tigiin yarandigini,
onu birdon tapmadiqglar1 halda birdon itirdiklorini, bu amansiz itkiyo alisa vo inana
bilmadiklorini, sairin daim onlarin géziiniin qabaginda oldugunu, otuz il avval oldugu
kimi, sado, somimi, hararatli, hovasli, cosqun goriindiiylinii, bu otuz ilin bihudo
kegmodiyini, onlarin Miisfiqi daha dorindon Oyrondiklorini, onun daim gozlori
qarsisinda duran simasinin indi ovvolkindon daha zongin, daha parlag vo daha
cazibali gériindiiyiinii yana-yana vurgulayan akademik Mommad Arif Dadaszado “Ug
romantikam” adli moqalesinds yazirdi: O, bizim iiciin avvalkindan daha aziz, daha
sevimli va daha qiymoatlidir. O, biza bu giin daha yaxindwr, daha miiasirdir, daha
mehribandir. O, bizim iigiin bu giin awalkindan daha canlidir” [17, s. 209].

Dogrudan da, M.Miisfiq zaman ke¢dikco daha dorindon 6yronilmays basladi,
daha zongin, daha parlaq, daha miiasir vo daha canli oldu. M.Miisfiq poeziyasi
illordan-illora, yubileylordon-yubileyloro adladi, hom do elmin yaddasinda daha
mohkom yer tutdu. Yeni-yeni todqiqat kitablar1 yazildi. “Hayat, hoyat deys ¢irpinan
koniil” kitabinda (2009) sairin xatirasi oabadilosdi, 100 illiyina do bir yeni Kitab
yazildi. AMEA Nizami Goncovi adina Odobiyyat Institutu XX osr Azorbaycan
odobiyyatt masololorinin iigiinciisiinii (XX osr Azorbaycan odobiyyati mosalolori.
Baki, “Elm”, 2010, 328 s. Isin rohbori va redaktoru prof. Sirindil Alisanl) gorkomli
sonotkara hasr etdi.

Topluda adabi-nazari fikrin yaddasinda M.Arifin “Ug¢ romantikam”, “Mikayil
Miisfiq”, R.Rzanin  “Miisfiq... Miisfiq”, S.Rohimovun “Borandan — bahara”,
N.Xozrinin “Cosgun dag ¢ay1”, B.Nobiyevin “Omiir karvan talan olan sair”, Elginin
“Monim konlim deyir ki”, M.Olioglunun “Sairin romantikas1 haqqinda”,
M.Adilovun “S6z vurgunu”, ©.Qarabaglinin “Onu unutmaq olarmi?” moqalalori
Oziino yer aldi. Kitabda M.Miisfiq irsi odobiyyat tarixgiliyi, nozoriyyogiliyi vo
tonqidciliyi baximindan bir daha Oyronildi. S.Quliyevanin “M.Miisfiq: miihiti va
sonati”, N.Qohromanlinin “M.Miisfiq 1920-1930-cu illorin adabi tongidinds”,

Nizamaddin Somsizadonin “Seirimizin siibh ¢ag1”, Giinay Qarayevanin “M.Miisfiq
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lirikasinda insan-tobiat: poetik harmoniya”, Razim Mammadovun “Miisfiq dmriiniin
son bir ili”, ©lizads Osgarlinin “Xalil Rza Ulutiirk vo Mikayil Miisfiq seirinin badii
forma miioyyonliyi”, Abbasqulu Nocofzadonin “Miisfiq seirinin musiqi diinyas1”,
Firudin Qurbansoyun “Mikayi1l Miisfigin toncim portreti”, Hicran Nasibovanin
“M.Miisfiqin usaq poeziyas1”, Xanim Mommodovanin “Miisfiq diinyas1”, Ayton
Riistomzadonin “Mikayil Miisfigin torctimalori”, ©Oflatun Baxsoliyevin “M.Miisfiq vo
N.Xozri”, Odalot Rosulovanin “Oliimdon giiclii abadi hoyat”, G.Abdullabayovanin
“Mukauit Mymdur B HOIECKUX MCCIEI0BAHUAX M HepeBoaax’’, ildirmm Ovozoglunun
“Xalq sanatina bagliliq” kimi asarlori meydana goldi.

Topludaki magalolordon biri do f.i.f.d, dos. Gilinay Qarayevanin “M.Miisfiq
lirikasinda insan-tobiot: poetik harmoniya” adli moagalesidir. Miisllif sairin tobistlo
tomaslarinin poetik mogamlarini hassasligqla duymus, maraqli tezislor irali stirmiisdiir.
XX asrin 20-ci illorindon baslayaraq poeziyada tobistin tozo movzu olmasa da,
yenidon canlanan mdvzu tesiri bagisladigini, 20-30-cu illords tobisto miinasibatdo
ovqatin doyismosinin bir torofdon yeni qurulusun lirik xarakterin daxili alomindo
dogurdugu ciddi dayisikliklor, digar torafdon iso ictimai hoyatin suratli inkisafi ilo
olagoli oldugunu, yeni faktorlarin yaranmasinin tobiot seirlorinin poetik tosvir vo
ahongina do ciddi tesir gdstarmasini, avvalki dovrlordon osashi sokilda farglonon
insan-tobist miinasibatlorinin yaranmasini vurgulayan todqiqat¢i yazir: Homin dovrda
tobiat hadisalorinin badii tosvir vo manalandiriimasi, obraz va detallarin orijinalligi,
tozoliyi ilo xiisusilo secilon sairlaordan biri M.Miisfiq idi” [127, s. 68].

“Mif” Oziinlin biitlin mona gatlar1 vo poetik struktur elementlori ilo M.Miisfiq
seirinin alt qatlarindadir. Burada 6zlino mokan tutmus mifi {ist qatlara ¢ixmaga, 6ziinii
gostarmays yalniz cosgun ilham, vacdlo miisayiat olunan poetik yasanti macbur edo
bilordi. Miisfiq iso mohz bels sair olub. Onun ilhamsiz, vocdsiz yazilan seiri, demok
olar ki, yoxdur. O, hayat1 biitiin varlig1 ilo sevmis, onu cosgun sevgi ilo yasamis vo

yiiksok poetik ehtirasla toronniim etmisdir:

Sevgi vardir ki, dodaqlarda agar gillarini,

Sevgi vardir ki, bir az qar kimi, ruzgar kimidir.
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Sevgi var ki, oxudur galbi ds biilbiillarini,

Boyla bir sevgi monim ruhumu oxsar kimidir [144, s. 28 ]

— deyan sairin seiriyyatinda mifopoetik anonanin todqiqi daim alt gatlar1 digqot
altinda saxlamagi talob edir.

Sonatkarin tobist movzulu seirlorinds insan-tobist miinasibatlorinin mifopetik
modeli ilo garsilasiriq. Lirik gohroman tobioto miiraciot edorok, onunla danisir.

“Buludlar” seirina digqoet edok:

No gaplamigsan goyii, son ey bulud, xinca-xinc?!
Nadir ildiriminda bu gurultu, bu ¢axinc?!
Qaranligda styrilan hor simsoyin bir qilinc,
Yetor, ¢caxma, ey bulut!
Moana bir godoar siikut! [144, s. 40]

Bu banddo mifopoetik struktur 6ziinii asagidaki sokildo gostorir:

1. Serin poetik mokan1 iki obrazin {izorindo qurulub: insan va bulud. insanin
tobiato miiracistinin, onunla tinsiyyatinin tarixi koklori birbasa ritual-mifoloji diisiinco
modelinin hakim oldugu dévro — mifoloji diisiinco ¢agma gedib ¢ixir. Bu barado
ovvaldo deyildiyi {iglin faktlar1 tokrarlamadan gdstormok olar ki, insan-tabiot
miinasibatlorinin mifopetik modeli 6z strukturunu “mif-odobiyyat” tarixinin biitiin
marhalalorinds qoruyaraq giiniimiizo goadar golib ¢ixmisdir. Ona gora ki, bu model
insan siurunun gergokliyi gavramasinin daimi modellorindondir. Ateist, yaxud
idealist olmasindan asili olmayaraq, hor bir insan émrii boyu tobiotlo dialogdadir.
Ciinki insan tobiotin évladi, onun ayrilmaz parcasidir. Ibtidai insan da intuitiv olaraq
tobiotlo vohdatini 6ziinamoxsus sokildo anlamis, bitkilori, heyvalart 6ziina (totem)
ocdad, hami hesab etmis, onlardan komok istomisdir. Bu mifik iinsiyyat arxetipi

mifdon bu giins gador insan siiurunda yasamaqda davam etmisdir.
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2. Seirdo buludlardan ¢ixan simgoyin qilinca banzadilmasi bir motiv kimi
mifologemdir. Oski insan ildirimi, simsayi yera gozablonib onu gqamgilayan goéyiin,
buludun qilinci hesab etmisdir.

Lakin biz seirdo insan-tobiot (bulud) miinasibatlor modelinin mifik modelin
oksino olan hali ilo {izlosirik. Ibtidai insan hor hansi tobiot stixiyasi ilo {insiyyoto
girarkon onu rohma gotirmokdon 6trii homin stixiyaya qurban vermis, dualar etmis,
basqa s0zla, insanin arzusunu yerina yetirmak {i¢iin onu rohma gatirmayas ¢alismisdir.

Seirda isa insan tabioto (buluda) {isyana galxir, ona boyun aymir, onunla vurusur:

Hoyacan az deyildir onsuz da igarimdo,

Bu ganc fikirlarimda, bu korpa hisslorimda.

Sondon umacagim yox, dolasib tizorimda
Yetor, ¢caxma, ey bulut!

Moana bir godar siikut!

Diisiin, uzun qgissadir bu goncliyin qissasi,
Istomom gurultunu, manim sasim mis sasi,

No bir qlivvat qaygisi, na bir hayat qissasi [144, s. 41].

Bas insan (lirik gohroman) tabiatin bu yenilmoz stixiyasina qarsi ¢ixmagqdan niyo
gorxmur: “giiclityam, dohsatliyom” deyarkon 6ziinds bu giicii, qlivvati haradan tapir?

Bu sualin cavabi seirin ideya-mozmun baximindan mahiyyatini toskil edir.
M.Miisfiq lirik gohromanin simasinda sovet insanini1 kegmis zamanlarin ziilm altinda
inloyan, giic qarsisinda, o ciimlodon tabist giiclori garsisinda boyun ayon insanlarina
qarst qoyur. Lirik gohroman “sondon umacagim yox™ deyarkon mohz bunu nozards
tutur. Okinloro aramsiz yagan yagislardan giin, istilik, hararat iiziino hasrot galan
insan, yaxud heyvanatinin ildirim-leysan tiziindon mohv olacagindan gqorxan insan
gdya, buluda {iz tutur, goylordon ona rohm olunmasini “umurdu”. M.Miisfigin lirik
gohromani iso xosboxt sovet insani kimi belo qaygidan azaddir. O, buna gora do

ildirim sasini yox, metaloaritmo zavodlarinda misin sasini esitmok istayir.
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Sonotkarin  “Kiiloklor” seiri do eyni silsilodondir. Burada da insan-tabiost
miinasibatlori toronniim olunmusdur. Seirdo biz homin miinasibatlorin mifopoetik
modeli ilo do {izlosirik: mif “oyanaraq”, sair diisiincasinin alt qatlarindan seirin st

qatina ¢ixmaga “can atir”, hor satirdon, misradan, sézdon “boylanir’:

Har sohar, hor axsam, hor axsam, har sohor
Cox zaman sarsari kiiloklor bixabar

Bir yaxin dost kimi gapimi doyarlor.

Kiiloklar, kiiloklor, bastokar kiiloklar,
Diinyan1 dolasan baxtiyar kiiloklor [144, s. 41]

Burada insan-tobiot miinasibatlori 6ziiniin oski mifik modelino uygundur. Lirik
gohroman kiiloyi acilamir, ona iisyan etmir, asmamayini istomir. Oksina, onu har
zaman qapisini doyan “yaxin dost” hesab edir.

Seirdo mifopoetizm Ozlinli on qabariq sokildo kiiloyin antropomorfizminds
gostarir. Kiilok insan kimi qorxulu, qorxusuz, duygulu, duygusuz, uygulu, uygusuz
olur.

Sairin taninmis todqiqat¢ilarindan olan f.i.f.d Safura Quliyeva “Miisfigin sonot
diinyas1” adli monoqrafiyasinda kiiloyin Sodasi, axisi, ugusunun ayri-ayri sairlordo
miixtolif assosiasiyalar oyatdigini, miixtolif sokildo badii ifadosini tapdigini gostorark
yazir: “Bu zaman sairin fordi emosional tabiati, badii gorma va gavrama gabiliyyati,
estetik zovqii, ictimai vo Madani miihitinin duyumu asasinda formalasmis yaradicilig
manerasi tasVir edilon predmetin biitiin poetik tinsiirlorinda aydin aks olunur” [132,
s. 70].

“Buludlar” seiri ilo olagodar olaraq G.Qarayeva gostorir Ki, “seirda tabiat
hadisasi ilo govusugda bu proses ii¢ marhalada verilir. Birinci marhalada aks olunan
hadisa ilo lirik xarakterin manavi alomi arasinda uyarlig yaradilr, sonra bu miivazilik
lirik  “moan”in psixoloji durumunun a¢ilmasina yonalir. Sonda isa dovriin sanat Vo
Sonatkar qarsisinda qoydugu talablar va bunun tasir mexanizmi verilir” [132, s. 71].

M.Miisfigin  tosvirlorinin  biitovlilyliniin  yalniz tobioto moxsus moagamla
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mohdudlasaraq qalmadigini, lirik “Moan”in daxili alominin toCassiim elementino
cevrildiyini, sairin tasvira gotirilon miixtalif tobiot magamlarini, kiiloyin oks-sadasi,
axigini, ucusunu, buludlarin, ildirimlarin ¢axnasmasi, yagisin yagmast vo Ssair
proseslori canli sokildo tosvir etmasini gostoron G.Qarayeva sozii gedon seirdo insan
Vo tobist miinasibatlori fonunda mifopoetik mogamlarin, mifoloji galarlarin kiilok,
bulud, yagis, qus, qaya va sair obrazlar tozahiiriinds ifado olunmasinin seirin ritm va
ahongini sonatkarin monavi alominin ritmina, ahangino uygunlasdirilaraq biitov vo
yigcam tosvir yaradilmasi ilo naticalondiyini geyd edir [132, s. 72-73]. Bu iso artiq
insan ruhunun duygusalliginin min bir halidir. Sair kiiloklors qosulub u¢magq, diinyani

gazib-dolasmagq istayir:

Ey ¢1lgin kiiloklar, nasaniz dasarkan,
Baglarin sehindon mey sorub cosarkan,
Nalqiran daglar atlayib asarkon

Moni do aliniz, ugayim daglara,

Konliimdo no varsa agayim daglara! [144, s. 41].

Uzo ¢ixmaq, azad olmaq, Miisfiq toxoyyiiliiniin cosgun ruhuna qosulub
“cilvalonmak istoyon” mif bu bandds 6ziinii iki saviyyada gostorir:

1. Ugmagq istayan insan. Bu arzu mifik diislincads iki obraz yaratmisdir:

a) qus kimi ganadlar1 olan insan;
b) Kiilayin bir mokandan o biri mokana apardigi insan.

2. Dordini daga demok istayan insan. Miisfiqin bu obrazi epik anonadan, mifik
kokloardan, insan-dag miinasibatlorinin ritual modelinin aid oldugu dag kultundan
golorak, onun seirindo qurmag-yaratmag havasi ilo ruhu cosan miiasir insanin
obrazina gevrilir.

“Insan-qus” mifologemi sanotkarin “Cirpmnis” seirindon do bir obraz kimi kegir:

Monim xoyalimda vardir har zaman

Qartal tabiotli bir insan olmag.
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Saslonib, saslonib daglar basinda
Osoan kiiloklarlo hamzoban olmaq [144, s. 47].

Sair niys 6zilinii gartal kimi gérmok istoyir. Ona gors ki, qiirurludur, miistoqildir,
irado baximindan azaddir. Lakin zaman onu get-geds sixir. O, insanlar igarisindan,
yasadig1 sovet comiyyatindon, tezliklo baslanacaq qanli stalinizm repressiyalarinin
havasindan qus olub arzularimin hoyata kego bilocoyi romantik ucaliglara galxmaq
istoyir.

Lakin zaman get-geds doyisirdi. Arzular1 heg vaxt zoncir, mahbas gérmoyan sair
indi zancirin do, moahbasin do ayaq saslorini esidirdi. Domir ¢oparlor igarisinda xilas
yolu tapa bilmayan sair qus olub ugmagq istayirdi.

M.Miisfiqin “Oyronis” adli lirik-folsofi serinde mif onun folsofi diisiincalorinin

arxetipik osas1 kimi ¢ixis edir:

Hoyat nodir? Sual verdim 6ziimso,

Monasini ¢igaklordon 6yrandim.

Yasadiqca ¢arpigsmay1, sevmayi

Qalbimdoki diloklordon dyrandim... [144, s. 60-61].

Paraqgrafin oavvolindo dedik ki, mifopoetik diisiinco lay1 O6ziiniin biitliin mona
qatlar1 vo poetik struktur elementlori ilo M.Miisfiq seirinin alt gatlarindadir. Biz bunu
“Oyranis” seirinda miisahido edo bilorik. Seirda lirik gqohromanin “hoyat folsofasinin”
at qatinda “mifin hoyat falsofosi” durur.

Seirin iist qatinda lirik gohroman bir seyrgidir: o, diinyani, onun halin1 va
ohvalin1 miisahido edoarok “hoyat” adli fenomenin sirlorini ¢6zmoaya ¢alisir. Seir
bagdan-basa analogiya {izorindo qurulmusdur. Yoni lirik gohromanin hoyat
falsofosinin biitiin “tezislori” tobiotin, hoyatin doyisilmoz qanunlarini inikas edir. Bu
cohatdon, Miisfigin gahromani ham do epik-mifoloji gohromanin, saman-gohromanin

davranis modelini “tokrarlayir”:
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1. O, sanki bir samanin, yaxud gozal-gdycok arvadina gozii diisdiiyli ii¢lin onu
¢atin sofarlora yollayan namussuz padsahin tapsirigimi yerino yetirmokdon 6trii yol
axtaran gohromanin agacla lnsiyyato girmosindo oldugu kimi, hoyatin monasini
cicoklordan sorusur;

2. Lirik gohraman hayat1 cosgunlugla, ruh yiiksokliyi ilo yasamagi simsoklordan
oyranir,

Mif Miisfigin seirindo bazon motnin iist qatina qalxaraq 6ziiniin biitiin arxetipik
toravati ilo oxucu qarsisinda “cilvalonir”. Bu baximdan, sairin “Bayram axsami1” seiri

saciyyavidir. Seirdo Novruz bayrami ilo bagli yasant1 xatiralori golomo alinmusdir:

Yadimdadir cocuqlugda
Oziz bayram gecalori...
Anam, atam, {i¢ qardasim,

Qoca nanam, bir do ari.

Toplasardiq bir siifronin
Giilo-giilo dovrasina.
Nonom derdi: — Qurban olum

Yaradanin stifrasino.

Bir sininin konarinda

Yaxilird1 iki-ii¢ sam,

Qarsimizda sokarbura,

Nogul-nabat, piisto-badam [144, s. 62-63].

Boyiik hacmli bu seir iki hissodon ibaratdir:

Birinci hissa: sairin Novruz xatiralarinin tasviri;

Ikinci hisso: sairin Novruz gecasi kegirdiyi lirik yasantilarin tasviri.
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Seirin birinci hissasi basdan-basa ritual-mifoloji motivlor tizorinds qurulmusdur.
Burada mifopoetik anona baximindan digqgati ilk névbodo Novruz siifrasinin sairin
nonasinin dili ilo “yaradanin siifrasi” adlandirilmasi calb edir.

Qeyd edok ki, “yaradanin siifrosi” (yaradilis siifrasi) obrazi ritual-mofoloji
diisiincads bir mifologemdir: o, Novruz bayraminin biitiin falsofasini 6ziindo oks
etdirir. Bagqa sozlo, bu siifro bir “yaradilis” siifrasidir. Homin siifroyo diiziilon
nematlorin har biri diinyanin bir tinsiiriinii simvollasdirirdi. Bu gayda ilo 6z 6mriinii
qurtarmis kéhna il, k6hno diinya axir ¢arsonba gecasinds “yaradilis siifrasi” vasitasilo
yenidon qurulur, yaradilirdi.

Motanot Oliyeva Novruz bayraminda bisirilon yemoklorin simvolik mona
dasidigini, daha dogrusu ilkin kosmoqonik yaradilis prosesini ifado etdiyini geyd
edir [255, s. 16].

Son dovr tedgiqat¢ilarmin fikirlorine goére, Novruz siifrasindoki ciirbaciir
sirniyyatlar da astral simvolikaya malikdir vo kainatin ayri-ayri tinsiirlorini bildirir.
Mosolon, folklorsiinas Qumru Sohriyara gors, sokorburalar Ayi, qogallar Giinosi
romzlondirir [219, s. 174].

Qeyd edok ki, Novruz toamlarinda mifik yaradilis falsafasi 6ziinii “Yeddi lovin”,
“Yeddi sin”, yaxud “Yeddi sin” ananasinda xiisusi sokilda gostarirdi. A.Xalil Novruz
stifrasi tiglin 7 novda yemayin (yeddi 10yiiniin) hazirlanmasinin, eyni zamanda siif-
rays “sin”, “sin”, yaxud “mim” harflori ilo baslayan 7 dono nomor qoyulmasinin adot-
anans oldugunu gostorir [109, s. 122].

Novruzsiinas alim Sevinc Qasimovaya goro, 7 lovino daxil olan ogyalarin
(¢Orayin, duzun, iizorliyin, komiiriin, giizglinlin, suyun vo yumurtanin) har birisinin
0ziino moxsus anlami, simvolikasi var. Novruzda bu 7 elementdon ibarat agilan siifra
ilkin yaradilis konsepsiyasini tocassiim etdirir [129, s. 90].

Biitiin bunlar gostorir ki, Miisfigin “Bayram axsam1” seirindo bayram siifrasinin
nonanin dili ilo “Yaradanin siifrasi” adlandirilmasi tosadiifi obraz olmayib, kokii
Novruz mifologiyasina gedib ¢ixan “yaradilis siifrosi” mifologemi ilo baghdir.

“Bayram axsami” seirindo Novruz bayrami kompleksina daxil olan biitiin ritual-

mifoloji elementlaras rast galinir:
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Holo iiskii axsamlari,
Qiyamotdon nisanadir.
Oynamaqgin cocuqlara

Boylo giinlor bohanadir [144, s. 63].

“Uskii axsamlar1” adi M.Miisfigin monsub oldugu Baki folklor miihitina moxsus
ifadodir. “Novruz bayrami” ensiklopediyasinda deyildiyi kimi: “Uskii — istilik
Monasindadir. Baki kondlorinda novruzqabag: corsanbalor  “Uskii axsamlar:”
adlanir. Carsoanboalar Vo bayram miinasibatila yandirilan tongala va géya atilan yanar
lopaya da “iiskii deyirlor” [153, s. 190].

Bu bonddo “iiskii axsamlar1’” haqqinda deyilmis “qiyamotdon nisanadir”
ifadasini iki ciir yozmagq olar:

Birincisi, {iskii axsami usaqlar ii¢ciin sanki giyamot bir toy-bayramdir. Yoni
dilimizdo bir ogyanin, bir insanin yiiksok Soviyyesini, yaxsiligint bildirmok {igiin
“qiyamat seydir”, “qiyamot adamdir” kimi ifadslor islodilir;

Ikincisi, “giyamotdon nisanodir” ifadesindo iiskii axsammin yaradilisla bagh
falsafasineg isaras olunmusdur.

Bildiyimiz kimi, ilin axir ¢arsanba gecasinds il qurtarir, kohno il basa ¢atir. Bu,
Novruz falsafasi baximindan kéhns ili tagkil edon mokan-zamanin sonu demokdir. Bu
“son”u sair dindoki diinyanin sonunu bildiron “qiyamot” termini vasito ilo
obrazlasdirmisdir.

Seirda Noruzla bagli oyun, tamasa ananalarina do rast galirik:

Ocaq yaxib, od qalayib
Uzarindan atlanirdigq.
Oynayirdiq yorulduqca,
Yorgunluga qatlanirdiq.

“Gilin ¢1x” deyo, “giin ¢1x” deya

Calxanirdi sevincimiz.
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“Kohar ati min ¢1x” deya

Qisqurirdl on dincimiz... [144, s. 62-63].

Bu bandlardo mifopoetik elementlor 6ziinii asagidaki kimi gostorir:

1. Usaqglarin odun iistiindon tullanmaginda ifado olunan mifik o6liib-dirilma
formulunda: odun iistiinden tullanan insanin kéhna il arzinds Xastalikla, monfi enerji
ilo yiiklonmis badoni od vasitosilo tomizlonir va insan saglam badon, saglam ruh oldo
edirdi.

2. “Giin ¢1x” morasiminds ifado olunan insan-tobiot miinasibatlorinin mifik
modelinda: insan tanri kimi toSavviir olunan giinosi ¢agiraraq onun hoyati, moaisati,
ailosi, mal-qarasi, okinlari {igiin ¢atinlik yaradan qisin tez getmasini istayirdi.

3. Usaqlarin Novruzda tozo paltar geymasindo ifado olunan oliib-dirilma
formulu: epik anonads libasdoyismo mifik 6liib-dirilms formulunu simvollasdirir.

Olbatto, M.Miisfiqin yaradiciligr mifopoetik anano baximindan yalniz bu tohlilo
calb olunan faktlarla mohdudlasmir. Belo hesab edirik ki. sairin yaradiciliginin bu

kontekstdo genis sokilda tohlilins ehtiyac vardir.

3.4. S.Riistom poeziyasinin mifik mana ¢alarlari

Qeyd etdiyimiz kimi, XX yiizil Azorbaycan sovet poeziyasinin formalagmasi vo
inkisafinda S.Vurgun, R.Rza kimi sonotkarlarla yanasi, gorkomli s6z ustadi Siileyman
Riistomin do ¢ox bdyiik rolu olmusdur. Ak. isa Hobibboyli yazir: “Sovet gercaklarina
qarst poeziya agiq etiraza qalxmigdi. Boyiik soz ustalart Rasul Rzanin, Boaxtiyar
Vahabzadonin. Mommoad Arazin, Xalil Rzanmin, Sabir Riistomxanhimin hor nov ikili
standartlara iisyan edan Votondaslq poeziyasi, xalg sairlori Siileyman Riistamin,
Qabilin, Nariman Hasanzadonin, Hiiseyn Arifin vo basqa sairlorin vatanparvoarliyi
toronniim edan seirlori ilo tamamlanmig, artig yabangt oldugu askar goriinan miihita
qarst milli-oxlaqi diistinconin formalasdirilmasinda miihiim rol oynamisdir” [97, s. 7].

Siileyman Riistom, yazdigi ¢oxsayli seirlor vo poemalarla [bax.: 158; 159; 160]

miiasir poeziyanin inkisafina boyiik tokan vermisdir.
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Prof. Samil Salmanov XX oasr Azorbaycan poeziyasinda S.Riistomin rolunu
dayarlondirarken onun poetika axtarislart sahasinds gostordiyi xidmatlora toxunarag,
sairin yeni poetik obrazlarin yaradilmasi sahasindoki rolunu yiiksok qiymatlondirir
[177, s. 4].

S.Riistomin irili-xirdali seirlorino nazor saldiqda goriiriik ki, onun da poeziyasi
mifopoetik ananalorlo baglidir. Lakin mifik elementlor sairin poeziyasinda o qodor alt
qatdadir ki, az qala, dissertasiyanin birinci foslindo hagqqinda qeyd etdiyimiz “gizli
funksionalliq” saviyyasinds oldugu ii¢iin onlar1 miisahido etmak, {izo ¢ixarmaq ¢ox
cotindir. Lakin 0, onanays bagl sonotkar olmusdur. ©nona iso, bildiyimiz kimi,
homiso 6z koklari etibarilo poetik diisiinconin ilkin gatlarina bu vo ya digor sokildo

bagli olur. Sair “Manim folsofom” seirindo yazir:

Moan ¢ox bolalara gormisom sing,
Haqqi yazmamisam heg vaxt tarsina.

Ulu babalarin yaxst1 irsino

Obadi hormatdir monim folsofom [158, s. 17].

Sonatkar “ulu babalarin yaxsi irsi” dedikdas tarixin doarinliklarindan golon poetik
anana Vo onlarin yaradicilarinin moanavi-axlaqi diinyasini nazards tuturdu. Dogrudan
da, kegmislorin poetik irsi, galin etiraf edok ki, son dovrlarin bazi {izdaniraq badii
niimunolorindan forgli olarag, homiso haqga, ilahi doayarlors, yiiksok monavi axlaga
sOykanib, badii-estetik enerjisini onlardan alib. Klassik poeziyadaki bu “monaviyyat
poetikasinin” koklori iso birbasa mifin “oxlaq poetikasi’na baglanir. Demok,
S.Riistom poeziyasi 6ziiniin milli seir tarixinin darinliklorina uzanmis kokloari ilo ham
do mifdon gqaynaqlanmisdir.

Sairin seirlorinds mifik “notlar1”, “hasiyalari” onun daha ¢ox tobiatlo tomasindan
dogan seirlorindo miisahido edirik. Tobiot hor bir insanin bagh oldugu ilahi
qaynaqdir. Tobiotin miixtolif stixiyalari insan varligmnin cismani (vo balko do,
monavi) asasini togkil edir. Ona gora do tobiotlo tomas S.Riistom kimi poetik ruhlu

insanlarda cosqun hisslor yaradir. “Ana ¢orayi” seiri bu tomasin mohsuludur:
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Bu bagin bagsqa gozalliklori var,
Boylanib inca ¢igoklor, otlar.
Oxsayir bir daha sair goziimii,
Burda sarbast saniram mon 6ziimii.
Glinasimdon yeni qiivvat aliram,

No verirsa bu tobiot, aliram [158, s. 21].

Gorlindiiyli kimi, sair bu seiri bagin tobii gozalliklorindon ilham alaraq
yazmigdir: otlarin, giiliin-¢i¢oyin goz oxsayan toravatli monzorasi sonstkarin ruhunu
yerindon oynatmis vo bu tomasdan “badii s6z” yaranmusdir. Seirdo mifik not va
calarlar mohz bu tomasin yaranmasina xidmot edon element vo goliblor kimi ¢ixis
edir. Biz mifi seirin poetik strukturunda asagidaki mona Xatlorinds miisahida edirik:

a) Ibtidai insan mifik tobiot giiclorina (mabudlarina) tapinmaqla 6ziinii sorbost,
tohliikosiz hiss etdiyi kimi, lirik gohroman da otlarda, giillords, ¢igoklords
“cilvalonon”, tocassiim olunan tobiot stixiyasi ilo tomasda rahatliq, asudoalik vo
sorbastlik tapir.

b) Lirik gohromanin Giinogdon giic almasi onun fiziki baximdan giinaglonmasi,
giin istisindon enerji almasi demokdirss, monovi baximdan Insan-Giinos tomasi,
insanin biitiin 6mrii boyu gilindiizlor onun basinin {istiindo durarag daim hoyat yolunu
isiglandiran Glinogo 6z hamisi, qoruyucusu kimi baxmasi demokdir. Bunun asasinda
iso Insan-Giinos miinasibatlorinin ibtidai ¢agdaki ritual-mifoloji {insiyyet, tomas
goliblori  durur. “Giinosi ¢agirma” (“Qodu-qodu”) morasimi Insan-Giinos
miinasibatlorinin canli ritual modelidir. Lakin bu model morasim Kkimi icra
olunmamisdan gabaq onun arxetipik sxemi ibtidai insanin yaddasinda var idi.
S.Riistom seirindo tocassiim olunan “hal”’da homin gizli funksionalliga malik olan
mifik arxetipin seirdoki “gdriinmoz” tozahiirtidiir.

Sairin Giinago geyri-adi miinasibati, ona stixial baglhiligi basqa seirlorinds do

ifads olunmusdur. O “Moanim gilinasim” adli seirindo deyir:
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Giindiizlor do, gecoalor do monimladir giinasim,

Dar gilintimda cabhalordo monimladir glinasim.

Monim {igiin seirmda dostluq sozii glinosdir,
Torpagindan yarandigim voton 6zii giinosdir.
Xosboxtom ki, tlikonmayan bir sarvatdir giinogim,

Hogigotdir, mohabbatdir, seadstdir glinosim [158, s. 21].

Seirdo mifopoetik mona lay1 asagidaki xotlordo agkarlanir:

a) Giinog yalniz giindiizlor ¢ixsa da, lirik gohromanin giinasi he¢ vaxt batmur:
gecalor do ¢ixir. Bu motiv birbasa mifologiya ilo baglidir. Miflarda giinas gecolor aya
cevrilir. Miflara gora, ajdaha soklinds tasavviir olunan geco axsam batan giinasi udur
Vo glinas ay soklinds onun goziine goriiniir.

Edvard Taylorun o6ziiniin “Ibtidai madoniyyat” osorinda diinya xalglarmimn
miflori osasinda Giinosin tutulmasi vo batmasindan bohs edorkon onun ojdaha
torafindon uduldugunu gostarir [305, s. 149-151].

V.V.lvanov da yazir ki, “gdy cisimlori hagqindaki ilk mifik matnlarda ulduz va
biirclor aksar halda heyvan saklinda togdim edilir” [275, s. 116].

Gorilindiyti kimi, mifik diinya modelindo Giinos homiso goydadir: giindiizlor
Giinoas kimi, gecolor Ay kimi. S.Riistomin lirik goshromaninin da giinosi mifds oldugu
kimi, onun yoluna giindiiz do, gecs ds is1q sagir.

b) Serdoki “Monim iiciin seirimdo dostluq sdzii giinasdir” misras1 insan-Giinos
miinasibatlorinin mifdan galon mahramliyindan soraq verir. Dostlug — mahabbat, xos
miinasibot demakdir. Giinoasin insanla dostlugu mifik mona baximindan onun insana
hamilik etmasi demakdir.

Qeyd edok ki, sonatkarin poeziyasinda Giinos obrazi ayrica bir mona Xattini
toskil edir. Sociyyavidir ki, bu mona Xottinin alt qatinda mifik diisiinco arxetipi

hamiss var. O, “Giinasinla gal” seirinda tazs ilo miiraciot edarak deyir:
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Vaton torpagina can golsin deys,
Bollu yagisla gal, bollu garla gal.
Mahnim poarda-pards yiiksalsin deys,
Aynam Xozordoki dalgalarla gal.

Odlar diyarina, 6ziin bilirson,
Bagrinda odunla, atasinls gal.
Sons gal-gal deyir anamiz Vaton,

Omiirliik dostumuz Giinosinlo gol! [158, s. 66].

Bu seir mifopoetik anons baximindan digqoti calb edir. Belo ki, seirdoki “tozo il”
zahiron miladi togvimi ilo geyd olunan “noviy qod” olsa da, onun altinda Novruz
arxetipi durur. Bu, iki ritual-mifoloji arxetiplo miiayyanlosir:

1. Giinosin ¢agirilmasi;

2. Yagisin ¢agirilmast.

Novruz bayraminin osas falsofosi Gilinog iizorindo qurulmusdur. Bayramdaki
biitiin rituallar, ayin vo morasimlor Giinoasin golisino, qisin gedisino xidmot edir.
“Noviy qod” bayraminin isa asas atributu Saxta babadir. Biitiin ayin vo marasimlor
onun golisi ilo olagodardir. Demok, S.Riistomin serinin alt mona gatini Novruz
bayrami ilo bagl arxetiplor togkil edir. Yagis arxetipi do buna xidmot edir. Giinoglo
boy atan taxil ciicartilorina hom do su lazim idi. Su va Giinas azarbaycanlinin mifik
hayat falsofasinin asas konseptloridir. Biz do S.Riistam seirinds asas olaraqg mohz bu
mifik konseptlori miisahids edirik.

S.Riistomin tobiat motivli seirlorinds timuman tobist kultu tiglin xarakterik olan
mifik notlar, cizgilor boy vermokdadir. Moasalon, ismayillinin axarli-baxarls, fiisunkar
tobiato malik Buynuz kandinds yasayan sair Musa Yaqubun sahara galisi onun yaxin
dostlarindan olan S.Riistomds dostyana toossiif hisslori yaratmigdir. Sair M.Yaquba
hasr etdiyi “Kima tapsirib goldin?!” seirindo onu biillur bulaglari, zomilari, gomanlori,
daglari, agaclari, quslari, heyvanlar1 basli-basina qoyub sohara goldiyino goros

“qmayir:
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Qoalom dostum, daglar1 kimo tapsirib galdin?
Biillur buz bulaglar1 kima tapsirib goldin? [158, s. 45].

S.Riistom M.Yaqubu seirdo sanki daglarin, buz bulaqlarin, ana voatonin,
gozolliklor alominin, sazin, avazin, zomilarin, siinbiillorin, biilbiillarin, ¢igoklarin,
giillorin, lalalorin, solalalorin, nonolorin nagillarinin, el-obanin, oba-oymagin,
quslarin, ceyranlarin, bandvsalarin, giiloyss narlarin, six mesalorin, marallarin, turac,
bildir¢in, toragay, koklik, qirqovul, leyloklorin... hamisi, sahibi, yiyasi kimi toronniim
edir. Vo bu sahibliyin, hamiliyin kokiinds, mayasinda mifik hami obrazi durur.
Mifologiyada goruyucu ayalar (yiyalor), yani hami ruhlar var. Tabistin na bir agaci,
no bir heyvani, no do bir qaris yeri sahibsiz deyil, hamisinin qoruyucu hamisi var.
“Kimo tapsirib goldin?!” seirindo lirik gohroman obrazinin (Musa Yaqubun badii
obrazinin) niivasindo mohz bu hami arxetipi durur. Mifik arxetip Oziinii seirin son
bondinds ifado olunmus narahatliqda daha aydin gostorir. Sair, az qala, mifin dili ilo
deyir ki, tobiot sahibsiz, ayalyiyasiz gala bilmoz, onu hokmon qorumaq lazimdir.

Mif sonotkarin xiisusi poetik struktur vo intonasiyaya malik “O, monom” seirinin
do gizli ifads planimi toskil edir, basqa sozlo, lirik gohroman obrazinin biitiin diinyani
ehtiva edoan, mokan-zamanin fovqiine qalxan poetik konstruksiyasi, elo bil ki, mifdoki

ilk acdad obrazinin poetik struktur konsepsiyasini tokrarlayir:

Yaz aylar1 vacda golib votonini dolasan —
O, manam!
Xazan bilmoaz giilzarini, gomanini dolasan —
O, manam!
Babalarin ocaginda c¢il¢iraqlar yandiran —
O, manom!
[s basinda od iirokli bir fohloni andiran —
O, manom! [158, s. 46]
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Iri hocmli bu seirda lirik gqohromanin “mon”inin hiidudlar1 sonsuzdur: diinyanin
0zl boydadir. Yer iiziindo ns varsa — hamisi: millatlori birlosdiran dost, vatonini ana
Kimi sevon 6vlad, gdy iiziindo ganad ¢alan torlan, gartal, Savalan daginin zirvasi, dag
basinda tonqal galayan ¢oban, dumanlara biiriinon dag, sulardaki baliq, durna gatar1
va S. lirik gohromanin 6ziidiir. Beloliklo, seirdo insanla diinya eynilogir, insan —
diinya, diinya da — insan kimi tosovviir olunur. Bu tosovviiriin, yiiksok toxayytillii
obrazin kokii mifa gedib ¢ixur.

Y M.Meletinski yazir: “Ilkin acdadlar, adaton, oobilo Vo tayfalarmn ulu
valideynlori kimi diisiiniiliir: onlar icmanm basqa icma va tobiat giivvalarina garsi
dayanan sosial qrup kimi modellasdirir” [286, s. 638].

Umumiyyatlo geyd edok ki, mifologiyada olan obrazlar forgli poetikaya
malikdir. Bu obrazlar model-obrazlardir. Yoni onlar ger¢okliyi ya biitovliikkdo, ya da
onun hissalarini 6z poetik strukturlarinda modellosdirirlor. 11k ocdad da belodir. Hor
bir xalqin mifik acdadi mifik diinya modelinin biitiin strukturunu 6ziinds isaraloyir.
Yani ilk acdad els xalqin va biitiin mokan-zamanin 6zii kimi ¢ixis edir.

S.Rzasoy oguzlarin mifik acdadi Ogiz xan haqinda danisarkon onun model-
obraz kimi tiirk mifoloji diisiincesinin “Oguz” mona vahidi ilo isaralonon matn
tiplarinda eyni funksiyani yerina yetirdiyini, Oguz-tiirk mifologiyasinda Oguz kagan
ilk insan, ilk acdad oldugunu, onun oguz etnosunu modellosdiran obraz kimi, oguz
ritual-mifoloji diinya modelinin biitin mokan-zaman strukturunu (tobist, comiyyat,
zaman) vo davranis kodlarin1 (kosmik, astral, sosial, antropoloji, zooloji, relyef, asya,
temporal va s.) 6ziinds inikas etdiyiniu vurgulayir [171, s. 132].

Oguz kaganin epik-mifoloji diinya modelindo biitiin mokan zamani ehtiva
etmoasi, mokan va zamanda no varsa — hamisinin Oguz olmasi taSavviirii “Kitabi-Dado
Qorqud” dastaninda Oguzla bagl ctimlalords biitiin aydinligi ilo qorunub galmisdir.
Burada biz Oguz xan1 dord sokil-ipostasda miisahido edirik:

1. Insan kimi: “Oguz xann ilqi¢ist galiib xobar gotirdi” [118, s. 98].

2. Mokan kimi: “Dads Qorqud dondi, Oguza galdi” [118, s. 99].

3. Xalqg kimi “Ogul, Topagodz, Oguz olinds zobun oldu...” [118, s. 99].
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4. Zamani bildiron, isaraloyon semantem kimi: “Oguz zomaninda Qanli goca
derlordi bir giirbiz or vardi” [118, s. 85.].

S.Riistomin lirik gohromani da elo “6z mifik babasi” Oguz kagan kimi diinyani
hom biitdvliikde, ham do onun ayri-ayr hissalori soklinds 6ziindo modellosdirir.

Umumiyyatlo, sonatkarin poeziyasindan danisarken, onun sah osori olan
“Tobrizim” seirindon yan kegmok olmur. Son doraco cosgun ilham, asib-dasan

emosiya ilo yazilmis bu seir mifik ¢alarlardan da mahrum deyil:

Baxdiqgca hiisniino doymayir goziim,

Tobrizim, Tobrizim, gézal Tabrizim!

Qoymaram yadlar1 girsin qoynuna,

[zin ver qolumu salim boynuna...

Burada biz ilk novbads Tabriz ssharinin kokii mifs bagh poetik modellosdirma
anonasi miistavisindos soxslondirilmasinin sahidi oluruq. Bu mifik antropomorfasdirma
(insanlagdirma) biitiin misralarda oldugu kimi, ikinci bonddo daha aydin sokildo 6z

oksini tapmigdir:

San ¢ixdin gqarsima duzla, ¢oraklo,

Bagindan dordiyin giills, ¢igoklo...

Novbati banddos insan-sohor miinasibati asiq-mosuq modelinds togdim olunmusdur:

Qadrini ayriliq ¢okanlor bilar,

Hicranda g6z yas1 tokanlor bilar...

Burada biz ¢ox godim bir mifik onanonin izlorini miisahido edirik. Belo Ki,
S.Riistomin Tabriz soharini ondan ayriliginin hasrati ilo alisib yandigr sevgilisi kimi

tasavviir etmasi mifik ananadan goalon arxetip — tasvir modelidir.
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Oski anonada soharlor gala kimi tasavviir olunurdu. Bu, tesadiifi deyildi. Ciinki
soharlor diismon hiicumundan qorunmaq tgiin hor torofdon qala divarlar ilo
hasarlanirdi. Cox qodim ritual-mifoloji anonays gors, galalarin tikintisi zamani qiz
qurbani verilirdi. Homin qizlarin ruhu qurban verildiyi qalanin simvolu kimi onun
goruyucu ilahasina ¢evrilirdi. Bu da onsnovi diislincodo qalalarin qiz obrazi ilo
assosiasiya olunmasi ilo naticalonirdi. Tobrizin do sevgili qiza banzadilmasinin alt
qatinda homin mifik tosovviir yatir. Vo yena do heg tosadiifi deyildir ki, sonraki

bonddo Tabriz mard ogullar dogan ana (mifik qiz/qadin arxetipi) kimi toqdim olunur:

...Cosur damarlarda qani, Tabrizim,

Yoxdur bu mordlorin san1, Tobrizim!

Novbati banddoa mifik pari/ilahs arxetipinin izlori ilo rastlasiriq:

Aglasan aglaram, giilson giilorom,

Yasasan yasaram, 6lson 6lorom...

Epik anonada porilor giilonds agizlarindan giillor tokiiliir, aglayanda iso goz
yaslar1 selo, suya, golo, donizo ¢evrilir. “Aglasan aglaram, giilson giilorom”
misrasinda da hamin motivin funksional sxemi zoaif sokildo miisahido olunur. Pari
giilondo — tobiot giildiiyli (giil agdig), aglayanda — gomlondiyi kimi, lirik gqohroman
da sevgili porisi kimi tosvir etdiyi Tobrizin aglamagi vo giilmoyini 6z varliginda
tocassiim etdirir.

Asagidaki bonddo Tobriz sanki bir sohor yox, aglayan, qom ¢okon, dordli

insandir. Bu da mifdaki insan-mokan arxetipi ilo saslosir:

Nodir 0, monali, dorin baxiglar?

Nodir gozlorindon yagan yagislar?...
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Seirin  sonuncu bondindo hor Azorbaycanli monoviyyatinin, anonavi
diisiincasinin bu giin belo ayrilmaz vo canli arxetipi olan qurban(vermo) ilo
qarslasirig. Ritual-mifoloji anonods nizami pozularaq xaos halina ke¢mis kosmos
qurbanverma yolu ils barpa olunur. Seirdo do lirik gohroman 6ziinii Tobrizo qurban

vermokls oxucuda onun xos galocayins inam asilayir:

Sonin ¢igayina, giiliine qurban!
Mana gardas deyan dilina qurban!
Vatonino qurban, elino qurban!
Baxdiqca hiisnlino doymayir goziim,

Tobrizim, Tobrizim, gozal Tabrizim! [159, s. 6-7]

Qeyd edok ki, S.Riistom seirinin mifopoetik ¢alarlart yalniz bu tohlilo calb
olunmus poetik faktura ilo mohdudlagmir. Belo hesab edirik ki, S.Vurgun, R.Rza,
M.Miisfiq yaradiciligi kimi S.Riistom poeziyasinin da mifopoetik anona kontekstindo

ayrica aragdirilmasina ehtiyac vardir.
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IV FOSIL
MIF XX YUZIL POEZIYASINDA MIiLLi OZUNUDORK iDEYALARININ
SIMVOLIK iFADO MODELI KiMi

Bildiyimiz kimi, sovet comiyyatindo stalinizm epoxasindan sonra qanli
idaragilik metodu nisboton yumsagq totalitar idara metodlar1 ilo avaz olundu. Bu iss 6z
novbasindo milli diisiinco mosalalorinds, azaciq da, olsa sorbostlik yaratdi. Milli
agidaya malik yaradici soxslor bundan dorhal istifado etdilor. Badii asarlorda milli
oziiniidork vo dziiniiyasatma motivlori giiclonmayo basladi. Oziiniidork ise birmanali
sokilda miflo baglidir. Ciinki mif milliliyin niivesini, toxumunu, mayasini toskil edir.
XX asrin ikinci yarisindan etibaron Azorbaycan poeziyasinda mifik arxetiplor milli
oziiniiifado motivlorinin tokco alt gat1 olaraq galmadi, {izo ¢ixmaga, milli ideyalarin

simvollar1 kimi toronniim olunmaga basladi.

4.1. B.Vahabzada poeziyasimin mifik simvolikasi

XX asr poeziyasinda S.Vurgun, R.Rza, S.Riistom kimi nohang adabi simalardan
sonraki nasil igarisinds an miihiim adobi mévqgeyi Boxtiyar Vahabzads tutur. O,
Oziiniin zongin yaradiciligi ilo [bax: 236; 237; 238; 239; 240; 241; 242; 243; 244,
245; 246; 247] tokco poeziyasi ilo deyil, eloco do ictimai diigiincalori ilo do xiisusi
hadisa vo moarhaladir. Milli koklars biitiin varligi ilo baglh olan sairin yaradiciliginda
mif simvolik ifads vastesi kimi 6ziinamoxsus yers sahibdir.

B.Vahabzado “Oslimiz, kokiimiiz” adli moqalesinde milli koklorin tilsimlor
diinyasina, miflo gaynaqlasdigini gostorir: “...Nonomin danisdigi nagillardan mana
bir sey malum idi: qohramanliar ayaqlarina domir ¢arig geyir, allarina damir asa alib
safora ¢uxar, daglarin dalinda gizlonmis arzularimin dalinca gedirlor. Dagin dali! Ora
nadir! Neca yerdir? Orada tilsim var! Ora namalumdur. Machuldur. Halo oran:
goran olmaytb. Qahramanlar da gazo-goza damir asani, domir ¢irag aridir, baslarina

min gaza galir, arzunu ¢atin tapirlar” [245, s. 102].

226



Dagin dali — moachul alom milli arzularin, diisiincalorin maskani olan miflor
diinyasidir, O diinya ki, milli olmagin, millat olmagin biitiin sirlori — kodlar1, sifralori
oradadir.

Sairin biitlin amali, diislincasi Vatonla, vaton sevgisi ilo bagh idi. O, “Vatan
sevgisi” adli mogalasinds vatono, xalga sevgi hisslori olmayan soxsi biitlin insani
hisslordon ayr1 diismiis adam hesab edir. Sairo goro, ogor bir insan Vatoni sevirso,
demok 0, hoyata da, diinyaya da sevgi basloyir [246, s. 21].

B.Vahabzadonin milli gaynaqlara bagliliginin asasinda monaviyyat axtarislari
dururdu. Sonatkar ti¢lin zahir yox, batin asas idi. “Oxlaq normalar1” adli moktubunda
yazdig1 kimi: “Zahiri gozallik kegici, daxili gézallik isa har Kasin omrii gadordir”
[247, s. 134].

Bu baximdan, sairin diqqgoti homiso daxili monaya, insaninin daxili diinyasinin
darinliklarina yonalmisdi. Bu darinliklorin kokiinds, mayasinda iso mif durur.

Qeyd edok ki, sonatkarin poeziyasi tokCo mazmunu Vo ideya-badii xiisusiyyatlori
ilo deyil, ham do hacmi ilo boyiik bir xazinadir [vax: 236; 237; 238; 239; 240; 241,
242; 243; 244; 245]. Bu cohotdon B.Vahabazdonin poeziyasini burada mifopoetik
anana baximindan biitdvliikkds incalomok miimkiinsiizdiir. Lakin doryadan bir damla
onun dadini bildirdiyi kimi, biz do bu mosaloni “damlalar1 dada-dada” hall etmoya
calisacagiq.

Sonotkar “Yagma yagis” seirindo okinlori susuzlugdan yanan insanlarin yagis
yagmasi lgiin yagis tanrisinin sorafina kegirdiklori “Yagmur” marasiminds oldugu

kimi, yagisa iiz tutaraq ondan yagmamasini istayir:

Goylor ¢ono biiriindiikco

Urayimi biiriiyiir gom.

Yagma, yagis, yagma, yagis,

Mon goriigo tolosirom [236, s. 98].

Olbatta, anonovi diisiinca ilo yasayan insanlar “Yagmur” morasimini yagisin

yagmasi li¢lin icra edir, hamin marasimds yagmur tanrisina nagmo-dualarla miiraciot
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edirdilor. Burada iso lirik gohroman goriiso tolosdiyi ligiin yagisdan yagmamagi,
basqa sozlo, ona mane olmamagi xahis edir. Seirdo mifiopoetika baximindan iki cohat
diqgati calb edir:

a) Insan-Yagis miinasibatlorinin ritual-mifoloji modeli;

b) Lirik gohromanin bir insan, canli varliq kimi miiraciatinin kokiindo duran
Yagis tanris1 arxetipi.

Sonatkarin “Torpaq” seirindo mifik torpaq kultunun cizgilori agiq sokildo

miisahida olunur:

Biz torpagdan goyormisik,

Bir ot kimi ay insanlar!

Bu misralarin genetik kodunu mifik torpag/ana obrazi toskil edir. Sanotkar buna

seirin digor misralarinda, bir név, agiq sokildos isaro edir:

Cox-¢cox uzaglardan golir

Bu torpagi vaton edon

Atalarin galib sasi.

Bu sas hom do bir millatin

Kokdoan galon falsofasi [237, s. 30].

Bu pargada iki element mifik mona dasiyicist kimi digati calb edir:

Birincisi, “atalarin qalib sosi”. O atalar ki, torpaqdan gdyorib galxmisdilar,
onlarin varligi, monaviyyati, diisiincosi, biitlin hallarda torpaga bagh idi. Torpaq
homin atalarin ilkin diisincesinin mayasi, biindvrasi idi. Bu maya iss “ilk atalarin” —
acdadlarin diisiincasinds torpaq kultu hagqinda mifik falsafods 6z tocassiimiinii tapib.

Ikincisi, “kokdan golon falsofo”. Bu falsofo iso mifdir, mifologiyadir: torpaq
kultunu da 6z igarisine alan mifik hayat folsofosidir.

B.Vahabzadonin 1961-ci ilds italiyanin paytaxti Roma soharinds gérdiiyii bir qiz

heykolindon tosssiiratlanaraq yazdigi “Aglayan pori” seirinin alt mona qatlarinda
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tobistin hor bir cansiz elementinin canli olmasi1 haqqinda mifik tosovviiriin izlorini

gormoak olur:

Dasda tirok doytniir,
Yox-yox, bu, heykal deyil,
Aglayan bir poridir,
Qulagimda saslonan

Onun nalalaridir... [238, s. 29].

Bu seirdo mifik simvolika asagidaki kimi tocossiim olunmusdur:

Birincisi, lirik gohromanin diinyaya canli alom kimi yanasmasinin asasinda
mifik folsofo durur. Mifdo hor sey canlidir: agaclar da, daslar da, sular da vo s. Bu
tosovviir mif epoxasi ilo mohdudlasib qalmamis, giintimiizo gador golib ¢ixmisdir. Bir
niimuna bunu siibut etmok iigiin kifayotdir. Indinin 6ziindo do bar vermayon agaclar
bar vermoayo mocbur etmak ii¢lin onu balta ilo kasmoklo hodalayirlor: “Ogor bu il bar
vermosan, bax bu balta ilo sani kasacoyom”, — deyirlor. Heykoalin gozalliyindan,
ondaki sonat mociizosindon sairdo yaranan vacd do, belo hesab edirik ki, onun
diistincoasinda mifik arxetiplo bagl yaddasi oyatmisdir.

Ikincisi, B.Vahabzadonin seirdo heykali pariya bonzotmasi onun diisiincesindo
mifik arxetipin harokoto golmasinin (funksionallagsmasinin) gostoricisidir. Oyanmis
mifik yaddas sairin diisiincalarini darhal mifik pari obrazi ilo slagolondirmisdir.

Ucgiinciisii, sairin heykoli yaradan sonotkarm 6z yaratdigi sonot osorindoa
olimsiizlogsmoasi, onda yasamasi haqqindaki tosovviiriin do asasinda mifik arxetip,
¢evrilma formulu durur. Mifik matnlords insanlar quslara, agaclara, daslara ¢evrilorak
onlarda yasamaga davam edirlor.

Mifik dinya modelindo osyalarin  bizim teSovviirimiizdokindon asili
olamayaraq, hamisinin canli tasovviir edilmosi B.Vahabzadanin Uzeyir Hacibayovun

xatirasine hasr etdiyi “Osyalar danisir” seirindo do alt ifado planini togkil edir:
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...Ogyalar danisr...

Giinlar incitok

Xatiro sapina diiziiliir indi.
Ogyalar tfiirdr...

Sonan bir tirok

Boz kiiliin altindan ¢oziiliir indi.

Agilir bir 6mriin esqi, molali,

Farahi,

Sevinci

galacak tigiin.

Boyiik bir insanin fikri, xoyali

Soyuq asyalarda yasayir hor giin... [240, s. 156-157].

“Bir insanin fikri, xoyalinin soyuq osyalarda yasamasi” mifopoetik mona
miistovisinds insanin 6ldiikdon sonra bagqa bir elementa ¢evrilmasi demoakdir. Lakin
burada basga bir mifik mona da var. O, mifin diinyanin vohdati haqqinda tosavviirlor
sistemidir. Mifologiyada bir-biri ilo bagh olmayan he¢ no yoxdur. Bir element 6z
varligint basa ¢atdirmaqla basqasina g¢evrilir vo bu yolla biitiin elementlorin vohdati
yaranir. Mifin bu “vohdot folsofosi” B.Vahabzadonin bir bonddon ibarot “Bu

vohdotds” adlanan seirinin mifik niivasini toskil edir:

San monim 6ziimsan, Man Sanin 6ziin,
Yox imis arada bir sarhoddimiz.
Gostaron glizgiiniin, goriinon iiziin

Forqini gérmadik bu vahdstds biz [241, s. 473].

Sairin milli diigiincalorlo zongin olan “Mugam” poemasi mifik simviollarla
zongindir. O, mugam folsafosino hotta “nagil poetikasindan” giris edarok, asaro

goyorgin, div, alma kimi mifik simvollar gotirmisdir:
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Balka... Mugam bir nagildir, ofsanadir.
Bilok onun bu diinyaya sozii nadir,
goasdi nadir?
Nagillarda bir gdyorgin
Bir goribi sah eladi.
Bu diinyanin kolo-kotiir iglorini
rondoaladi...
Otonloarin dardlarins dola-dola
Inanaqm1 bu nagila?
Bu arzudur, bu dilokdir.
El deyir ki, arzularim
Goalacakdir,
Giilocokdir...
Balka, diizgiin bolommadik
Biz 0 zaman
Goydon diison ii¢ almani1?
Bilak, niya stisodadir

Divin cani?..

B.Vahabzadonin gergokliyi tosvirin mifik kodlar1 (dévlot qusu — géyergin, div,
mifik alma) ilo ifado etdiyi badii ideya biitiin hallarda milli qurtulus, milli azadliq
diistincosini tocossiim etdirir. Sair mugami da, mifi do milli diisiinconin gqaynagi kimi
gotlirorok onlarin vasitosilo Azarbaycan xalqinin rus sovet imperiyasinin tapdagi

altinda bogulan azadligin1 ifads edir. O, bunu poemada agiq sokilds bels yazir:

Niya, niya gozlayib el

“O sahibi-ozzaman1?”
Balko, mugam bir gozloyis,
Bir hasrotdir?

Ol var ikan, qgol var ikan,
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Bas var ikon, dis var ikon,

Bu g6zlomo miisibatdir [239, s. 29].

Sairin yaradiciliginda milli kok, onlara gayidis, insanin 6ziintiin milli koklar
osasinda dorki on osas ideya Xotlorindon biridir. Bu monada sairin milli koklori
tariximizin doarinliklorindon, etnoqrafiyamizin zanginliyindon golir. B.Vahabzads
“Dilimiz — odobiyyatimiz” mogalosinds xalq odobiyyatinin xalqin yaranma tarixi ilo
bagli oldugunu, xalqin 6z nagmalarinds, nagil vo dastanlarinda, hayati1 vo laylalarinda
homiso 6z dordini vo arzusunu ifads etmoys calisdigini, ona gors do Xalq adobiyyati
inciloring yalniz sirf sanat asarlari kimi deyil, ham dos tariximizin ayri-ayr1 dovrlarini
oks etdiron, ke¢ib goldiyimiz yollardan xabor veron tarixi sonodlor kimi baxmali
oldugumuzu vurgulayir [235, s. 22-23].

B.Vahabzado Islam dinini qobul etmis alman filoloqu Hans ©hmod Smideyo
hosr etdiyi “Kokiindon xobarsiz” adli seirindo 6z milli koklorino yad olan insanlar

haqqinda deyir:

...Oziindan bdyiiya basini oymis
Omriinds bir dafs orlik bacarmaz.
Diislinmaz 6z kokii, 6z asli noymis,

Hardan goldiyinin forgine varmaz.

Ancaq o bilmadi gabahatdi bu,
Rahatliq homiso agli ¢asdirir.
Suyun axarina tizdiikco 0 su,

Onu ilk qaynaqdan uzaqlasdirir.

Hoar kas 6z ilkini, kokiini bilsa,
Cox olar diinyanin bozundan agi.
Uzona 6z kokii balli deyilss,

Noayino gorokdir suyun gaynagi [243, s. 204].

232



Burada mifik mona baximindan iki bir-biri ilo baghh obraz diqqsti colb edir:
insanin kokii vo suyun qaynagi. Biz burada miflo badii toxoyyiilii assosiativ alago,
tomas igorisindo goriiriilk. B.Vahabzadonin insanin kokiinii suyun qaynagi ilo
alagolondirmasi mohz sairin yaratdigi obrazli miiqayiso deyil: bu miiqayisonin altinda
ulu babalarin, ocdadlarin mifik tofokkiirii durur. Qisaca desok, biitiin diinya
mifologiyalarinda su varliq amili, hayatin ilkin asasii togkil edir.

E.Qaliboglu (Imamoliyev) oski tiirklorin diisiincesinds suyun yaratma
xtisusiyyatlori haqqindaki motnlarin asasinda belo bir naticaya golir ki, su mifik
tofokkiirds osas etibarilo yaradici iinstirdiir [113, s. 96].

Su Azorbaycan mifik tofokkiiriinde Vo sonraki ononavi diisiincosinds ¢ox
mohkom Vo siirokli mona Xotti (paradigmasi) yaratmisdir. Oz arasdirmalarinda bu
mogami qabardan M.Seyidov godim azorbaycanlilarin su {insiiriine inanc vo
porastisinin  sonraki  dovrlorin  diinyagorislorinin  tosiri  altinda yaddaslardan
silinmadiyini gqeyd edir” [182, s. 216].

Bir miihiim molumati da geyd edok. Molumdur ki, Sorq anonavi diigiincoesinda
ab-atos-xak-bad (su-od-torpag-hava) adi altinda dord tinsiirdon bahs olunur. Tiirk
mifologiyasinda iso diinyanin osasini bes iinsiir togkil edir. Fiizuli Bayat Cin
qaynaqlar1 osasinda bes insiira torpagin, agacin, atoesin, domirin vo suyun daxil
oldugunu soylayir [256, s. 45-46].

Gorlindiiyli kimi, su istor sorq, istorso do tiirk mifologiyasinda diinyanin
yaradilisinin asasinda duran on miihiim tnsiirdiir. Bu cohotdon, B.Vahabzadoanin
seirinda ulu babalardan, ilk acdadlardan galon kokiin su ila assosiasiya edilmasi sairin
diistincoasindo mifin gizli funksionalliginin tozahiirii sayila bilar.

Sairin diisiinco alominds mifik obrazlarin zaman-zaman “oyanmasi”, “boy
vermosi” onun tofokkiiriiniin genisliyindon, ger¢okliyi gordiiyli boydan vo godordon
cox boyik, yoni diinani, indisi va sabahi ilo tasovviir edo bilmasindan gaynaqlanir.
B.Vahabzads folklor, ofsans, asatir, nagildaki mona vo hikmatlori oxucuya talgin
edir. Bizi bizo Oyradir. “Yasamaq iiglin” (1975) seirindo nagil kegmisin hodd

bilmoyan zamanidir:
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Xoyal diinyamiza dar galir zaman
Qagiriq homiso nagil dalinca.
Gilindas bir mociizs yaradan agil

Aya gedib ¢ixd1 nagil dalinca.

Nagil istoyirom yasamagq ti¢iin,

Goriiniir nagilsiz yasamaq olmur.

“Biri varmis, biri yoxmus” (1979) seirinds nagil tinsiiriindon istifads olunmusdur:

Biri varmis, biri yoxmus
On soéziidiir nagillarm,
Son sozidiir nagillarin.
Biri varmus, biri yoxmus,

Bir dovlatli kisi varmas.

Sair tohkiyayo tokan vermok vo fikri monalandirmagq {igiin belo bir vasitoys ol
atmisdir.

“Birlik” seirindoki rovayat sairin yaradict diisiincosinin  mohsulduur. Dard
meydan sulayir. Qom azad gozir. Fikrin, diisiinconin yollar1 iso baglidir. Zamandan
sorusurlar ki, dovran bizi no zaman giildiirocok? Zaman bildirir ki, Sahibazzoman

golib zomanamizi sahmana salanda:

Ug nofarin sozii bir olan zaman

Zuhur edacakdir Sahibazzoman

Bir cavan oglan yuxusunda goriir ki, climo giinii Logman Sahibazzamangilo
golir. Bu oglan da Lomgangilo golib, ona yuxusunu danisir. Logman bildirir ki,
dogrudan da, hor climo giinii Sahibazzamanla bir yerds olurlar. Lakin onlarla

homfikir olan {igiinciisii tapilmir. Oglan tez deyir: — Ugiinciisii mon. Yuxuda
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razilagirlar Sahibozzoman ziihur edonds elo bil yer 6z tomalindon qopur. Alovlar
hayqirib, hiicum ¢okir. Qoca ilo logman atosin qoynuna atilir. Cavan oglan iso
alovdan qorxub 0ziinii evin pancarasindon atir. Ertosi giin logmangilo golonds onun

sag oldugunu goriir.

Oglan dedi: — Bir sirrdir bunlar monimgiin,
O no yangin idi, bu na oyundu?

Logman giiliimsiiniib dedi: — Sinaqdan
Son ¢ixa bilmadin, tab gatirmadin.

Son ey bizim ilo homfikir oglan

Bas oda bizimla niya girmadin?

Seirda vacib fikir budur ki, “el bir olsa, zarbi karon sindirar”! [235, s. 25-26].

Bu cohatdon, B.Vahabzadonin “Nagil — hoyat” seiri sacCiyyovidir. O, seirdo
yasadigl zamanin canavar xislotli insanlarindan, millot, voton, namus bilmayon
yirticilarindan bahs edir. Homin “varligqlar” sonotkarin diisiincasinds gergokliys

miinasibatin mifik obrazlardan togkil olunan nagil kodunu funksionallasdirir:

...Hardasan, ay ana, bir gal, man yena
Bolali basim1 qoyum dizina.

Mona nagil danis, dayansin anlar,
Goriim nagildaki o gohromanlar
Ciitbasli divlari na tohar yixir,

Na tohar gizlanib, tilsimdon ¢ixir.

Ancaq sairin anasi sag deyil: ona artiq gohromanlardan nagil danisan yoxdur.

Indi diinyam elo divlor basib ki, nagil divlori onlarm yaninda “toya getmoalidir”:

Danigma, ay anam, danisma, kiri,

Beynima batmayir bu ofsanalar.
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Divlor gérmiisom ki, nagil divlori

Onlarm yaninda toyuga boanzar... [242, s. 38-39].

Gorindiiyi  kimi, seir basdan-basa nagil-reallig miigayisoesi iizorinds
qurulmusdur. Seirin poetik mokaninda ger¢okliklo nagil diinyasi arasinda sarhod
yoxdur: nagillardaki divlorlo hoyatdaki divler birgadir. Ancaq hoyatdaki divlor
nagillardaki divlerdon daha qorxulu va goddardir. Nagil divlarinin taleyi malumdur:
Moalikmammad onlar1 maglub edir. Hoyatda iso Moalikmammad yoxa c¢ixib. Sair
onlar1 sosloyib, bu gohromanlarin milloti qaranliq diinyadan isiqli diinyaya
¢ixartmalarini istayir.

B.Vahabzads 6z dram oasorlorinda epik anons iiciin xarakterik olan obrazlardan
da istifado etmisdir. Homin obrazlarin arxetipindo mifik obrazlar durur. Masalan,
onun “Foryad” monzum draminda Logman obrazi var. Saray alimi kimi toqdim

olunan bu obraz hom do miidrik filosofdur. Sair onun dilindon yalan haqqinda deyir:

Yalanla ger¢oyin carpigmasindan
Nolor... nalar ¢okir bu yaziq insan.
Gergokdir on boyiik dinim, kitabim,

Odur ham sevincim, hom iztirabim [242, s. 38-39].

Bu obrazi mifopoetik anona miistovisina gotirdikde onun poetik strukturunun
dorinliklorinds mifo moxsus “miidrik qoca” vo “saman” axetiplorini barpa etmok
miimkiindiir. Epik anonadaki logmanlarin prototipini (daha dogrusu arxetipini) biitiin
canli vo cansiz varliglarin dilini bilon samanlar togkil edir.

Yekun olaraq sdylomok olar ki, B.Vahabzads yaradiciliginin mifopoetik anons
ilo bagliligi 6ziine miinasibatdo tokca filoloji yanasma tolob etmir, hom do folsofi
yanasma lazimdir. Sairin xiisusilo milli diisiinca ilo bagl falsafasi 6z ideya niivasi
baximindan mifologiya ilo qaynaqglanir. Bunun genis planda todgiqi iso B.Vahabzads
yaradiciliginin hacmini, ideya-badii vo falsofi-idraki cohatdon zanginliyini noazors

aldigda monogqrafik aragdirma talab edir.
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4.2. M.Arazn seirlarinds mifdan galan simvollar

XX yiizil Azarbaycan poeziyasinda 6ziiniin zongin mozmuna Vo yiiksok estetik
formaya malik yaradiciligi [bax: 15; 16] ilo dorin iz buraxmis Mammad Arazin
poeziyast milli ananalors baglilig: ils xiisusi se¢ilon hadisadir. Bu cohatdon sonotkarin
yaradiciligi mifdon golon simvollarla da zengindir.

Qeyd edok ki, c¢agdas Azorbaycan tarixi poetikanin  perspektivli
istigamatlorindon biri do badii motnlordo mifoloji yaddasin, arxetipik obrazlarin
baorpasi mosaloasidir. Son illor Azorbaycan alimlori do ayri-ayr1 yazigilarin asorlaring
mifoloji, simvolik obrazlarin — arxetiplorin yaddasi gaynagi kimi ¢ox miiraciot
edirlor. Ona goroa ki, arxetiplorin tohlili sonatkar tofokkiiri vo toxoyyiiliiniin dorin
qatlarina enmoyo imkan verir.

Simvol — isaradir, ancaq xiisusi isaradir. Simvol bir semiotik sistemin isarasSi
kimi adresati basqa soviyyali simvolik sistemin vo yaxud dilin  monasina
istigamotlondirir. Bu situasiyada simvolik mona ifados planinin mozmun planina
kecirilma vasitosi kimi ¢ixis edir.

Yuri Lotman simvolu ali funksiyanin ifadssi kimi sorh edir. Bu halda simvol
rasional vo irrasional diinyalar1 birlosdiron korpii rolunu yerino yetirir (miiq.et:
P.Florenskinin mistik simvollar haqqinda ideyasi: [319]). Y.Lotman yazir: “Simvolda
hor zaman arxaiklik méveuddur. Har bir madoniyyatdo arxaik funksiyalar yerina
yetiracok matn gatlarina ehtiyac duyulur” [283, s. 79].

Bu cohotdon boyiik Azorbaycan sairi Mommad Arazin yaradiciliginda mifoloji
obrazlar — simvolik arxetiplor motnin ifads va tosvir planinda 6ziinii gostormoakdadir.
M.Arazin yaradiciligi ilo baglh arasdirmalarda, adaton, folklor motivlari va janrlari
todqiq olunsa da, ayri-ayri poetik, simvolik obrazlarin mifoloji semantikasi zoif
oyronilmisdir. Halbuki onun seirinin estetik enerjisi ¢ox doarinlordon — milli
diistinconin mifik gaynaqlarindan golir. Sabir Riistomxanli M.Araz seirinin biitiin
poetik enerjisi baximindan Vatonin torpaqlarina bagl oldugunu, sanatkarin nafasinin
Azorbaycanla galib-getdiyini, sairin gohromanlarmin 6z giicinii milli diisiincanin

dorin gatlarindan aldigini gostorir [161, s. 6].
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Sair Mommod Aslan da geyd edir ki, “Mammad Araz badii soziin qiidratli
ustasidir. Bildiyimiz sézlora, bazon da gozdon saldigimiz sézlara heyratlondirici bir
ustaligla “aofsun oxuyur”, “min ilin kohnaSini tozoloyir”, korpici qizil urvatina
mindirir” [18, s. 12].

M.Araz haqqindaki bu fikirlorin miialliflorinin har ikisi — S.Riistomxanli da,
Mommad Aslan da sairdir. Va onlar mohz bir sair kimi M.Araz seirindoki poetik nofasin
bir “ofsun”, “min ilin kéhnasi” olan “sirr” oldugunu adi oxuculardan daha tez hiss
etmiglor: ¢iinki s6zo garsi sair hossasligina, fohmino malikdirlor. Biz do 6z novbomizdo
bildiririk ki, M.Araz poeziyasmin biitiin sirri-sehri, ofsunu-tilsimi mifdon galir.

M.Araz yaddasmin vo poeziyasinin giicii ondadir ki, etnik va entnografik
yaddasin obrazlarin1 mifolojilosdira Vo ya sakrallasdira bilmisdir. Bu cohatdon
N.Muradoglu (Mammadov) miiayyanlosdirmisdir ki, Mommad Araz yaradiciliginda
folklor motivlari tig asas saviyyads ger¢oklosmisdir:

1. Mammad Araz yaradicihiginda poetik ideyanin dasiyicist olan obraz vo
motivlor saviyyesi. Bu soviyya Sonotkarin poeziyasinda, asason, ofsano siijet vo
motivlorinds, dag, agac, su kimi ilkin mifoloji stixiyalar1 tomsil edon poetik
obrazlarda formalasmisdir.

2. Folklor dislincosinin biitiin tarixi dinamikasmi toskil edon milli poetik
doayarlorin yaratdig1 ananalar saviyyasi.

3. Sairin yaradiciliginda istifado olunmus poetik folklor galiblorinin yaratdigi
saviyya [142, s. 270].

Gorilindiiyti kimi, M.Araz yaradiciligini folklor prizmasindan tohlil etmis miiallif
burada “dag, agac, su kimi ilkin mifoloji stixiyalar1 tomsil edon poetik obrazlarin”
oldugunu birmanal1 sokilds tasdiq edir.

oslindo, M.Arazin poetik diisiinco vo toxoyyiiliiniin mifik stixiyalara baglilig
miioyyon monada universal stiur hadisasidir. Yoni mifik stixiyalar elo lap
“baslangicdan” insan sluruna xasdir. Bitiin giizgiilorin varliglar1 eyni formada
gostordiyi kKimi, insan psixikasinin da baglangicda alomi bir-birindon asili olmayaraq
uygun, oxsar vo eyni obrazlarda oks etdirdiyini asas gotiiron K.Q.Yunqun yazdigi

Kimi: “Hamin obrazlarin mazmununu taskil edon arxetiplar — ilkin marhalada yalniz
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sado, primitiv tobiat elementlaorindan ibarat idi: insan iimumi tabiatdon — peyzajdan
goy, yer, doaniz, od, giinas, dag va s. ayirmaga basladigi andan bu varliglar insan
beyninda simvollasdiriimisdr” [327, s. 21].

Bu cohotdon, M.Arazin doguldugu giindon bu diinya ilo ilk tanighg Naxgivan
tobiatinin an diqgoat ¢okon obrazindan — qaya (torpaq) stixiyasindan baslayir vo bu da
onun mifopoetik diinyagoriisiinii formalasdirir.

Akademik Isa Hobibboyli “Xalq sairi Mommod Araz: bdyiik sonatla soxsiyyatin
vohdoti” adli moagalasinds M.Araz poeziyasindaki das kultunun mifoloji-psixoloji va
sosial mahiyyatini giymatlondirmisdir: “Bu monada Cadirdas Cadir — das atoyinda,
Sahbulaq yaylag: atrafindaki yazi masasina banzayan sal daglar Mommad Arazin ilk
seir daftorinin daslagsmis sahifaloridir. Balka da, ilkin baslangici dasla bagli olan bu
poeziyada das motivinin sonralar asas aparict mévzulardan birina ¢evrilmasinin
miihiim sabablarindan biri da budur” [99, s. 141].

M.Arazin poetik diisiinco sistemi, iislub prinsipi mahiyyatine gora biitdvliiklo
metaforikdir. M.Arazin poetik dilinin mifoloji diistinco ilo, miflo doarin slagesi va
bagliligi névbodo 6ziinii metaforik deyimlordo gostorir. P.Bokirqizi bu cohatdon
dillo mifin arasinda olan rabitoni metaforanin tomin etdiyini xiisusi vurgulayir vo
onun koklarinin ham dilin, ham do mifologiyanin ilkin koklari ilo bagli oldugunu
gostarir [42, s. 29].

Sonotkarin osorlorinde Dag/Dag arxetipinin, simvolunun coévharindo  mifin
metaforik potensiyasi boy verir. Bu obrazin intensivliyi sairin dogulub boya-basa
catdig1 torpagin — Naxc¢ivanin landsafti ilo baglidir. Naxc¢ivanin sart dag-qaya peyzaji
onuun yaddasinda, toxayyiiliindo unudulmaz badii obraza gevrilmis, poetik motivlarin
semantik genislonmosini sortlondirmisdir. Bu peyzaj mozar dasi, ox ola bilar, 6zii

dasa cevrilo bilor:

Moan tale-baxt oyununda nasiyam

Bu torpagin yumruq boyda dasiyam [16, s. 186].
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Bildiyimiz kimi, tiirk ritual-inanc moatnlorinds dag asas arxetiplordon biridir. Dag
mifik obraz kimi folklorsiinasliqda genis vo otrafli todqiq oldugundan bu mdvzuya
yenidon qayitmaq istomoazdik. Yalniz onu qeyd etmoliyik ki, M.Araz poeziyasinda
dag-das mifologemi genis struktur vo monayaradici funksiyaya malikdir.

Oslindos, M.Araz poeziyasinda genis yer alan qaya obrazi das obrazinin
paradiqmasidir. Sairin mifopoetik diisiincasindo gaya metaforik mona kosb edir. Isa
Hobibbaylinin yazdig1r kimi: “Sair gayalarla, daslarla canli iinsiyyat qurur, onu
dillandirmak, canlandirmagq yolu ilo fikrindo iimumilasdirdiyi estetik gayaya uygun

oziinii da o dagin bir pargast kimi hiss edir” [96, s. 114].

Bir qayaya sdykonmisom,
deyirom kas:
Bax beloco dasa donom
yavas-yavas.
Taleyimi gayalarin taleyino
baglayam man.

Bircs insan diisiincomi saxlayam moan [15, s. 108].

Umumiyyatlo, M.Arazin yaradiciligi etnopoetik kontekstdon yanasdiqda das
obrazi ilo six baghdir. Insanlarm dasdan yaranmasi vo yaxud “dasa ¢evrilmo”, “das
acdad” tiirk folklorunun sabit mifologemloridir. “Moandon 6tdii, gardasima doydi...”

seirindo deyildiyi kimi:

Ey daslasan, torpaqlasan,
ulu babam!

Bu giinlimdan diinonims uzaglasan,

ulu babam! [15, s. 84].

M.Arazda tobiot hadisalori (duman, qar, u¢qun...) va varliglarinin (agac) “das”

olmaq, “daslasmaq” ehtimali var. Bu cohotdon, heykal das obrazinin semantik
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toromosidir. Araz {isto qosa ¢inar sairin géziindo bir ciit das heykal kimi goriiniir:

Baxdim, baxdim tabiatin,
Agac adli

Qol-ganadli

ciit heykalina [15, s. 87].

Sairin yaradiciliginda diinyanin mifik asasini togkil edon stixiyalar, tobii olaraq,
bir-biri ilo baghdir: biri o birini toradir, biri 0 birino ¢evrilir. Mifin stixiyalarin
horakatini inikas edon dialektikasi “Azorbaycan” adli varligin hoyat dialektikasinda

daim tacassiim olunmagla onun mévcudlugunun sorti kimi ¢ixis edir:

Azorbaycan — mayasi nur,
gayasi nur Ki...
Hor dasindan alov dilli ox ola bilar [15, s. 100].

“Insan qayalar”, “Aglayan qayalar”, “Ana yurdum hor dasma iiz goyum”, “Das
haray1” va S. seirlorda das vo qaya obrazlarmin simvolikast mifdon galir. Saira gora,
qayalarin, daglarin dilini bilmak tobistin dilini bilmokdir. Diinyanin va iimumon

varligin biitiin manasi ilkin stixiyalarda tocassiim olunub:

No zamansa bu daslarla
bir dil tapan tapilacaq —
Bu dagslarin, gayalarin

ke¢misini oyadacaq... [15, s. 109].

Qayalarin, daslarin, odun, suyun danisdigi dil mifin dilidir. Ax1 bu adlar1 ¢akilon
tabiat tnsiirlari elo mifik moatnlords insan kimi dil agib danisir.
Qeyd edok ki, tiirk miforitual onanasindo hom dag, hom do agac diinyanin

morkazi kimi isarolonir. Diinya markozi iSa 6z novbasinda hayat monbayinin vo

241



yaradilisin sortidir. Mifoloj1 diisiincoda biitiin boagariyyst tobiotdon yaranibsa, onda
tobiot obyektlorinin do ana Xattilo gohumlugu tasdiqlonir: Agac — Ana, Dag — Ana.
M.Arazda dag-das obrazi ata, acdad obrazi ilo eynilasdirilir. Dag (qaya, das)
acdadlar1 simvolizo edir. Mifoloj1 obraz, bir qayda olaraq, hiberbola mahiyyatli olur.
Xalq dag obrazinda 6z giiclinii, qiidratini, gohromanligini, xarakterini ifado edir.
M.Araz da mifoloji obrazin hiperbolik xassosindon yararlanir.
Sonoatkarin mifopoetik diisiincosi iglin insanin, toplumun onu yaratmis obyektlo

birlosmasi/eynilogsmasi ideyasi xasdir. Bu obyekt ya dag (das, gaya), ya da agacdir:

Vaton moans ogul dess na dordim,

Mamir olub gayasinda bitordim [15, s. 170]

Sonatkarin “Qizil qaya” seirindo qayanin tosviri tokco onun 6z xarakterinin, 6z
avtoportretinin toqdimati deyil, bir millotin gayada simvollagmasidir. M.Arazin

monavi dayarlar sisteminds das qizildan istiindiir:

No godor xosbaxtson, a Qizil qaya,
Bu boyda das oldun,
Qizil olmadin... [15, s. 198-199].

Sair inanir ki, bir canlimin xasiyyati, xarakteri tobiot obyektino yansiya bilor.

Qurd davranisindan bohs edan bir seirinds deyildiyi kimi:

Paxilliq aclig1 baslar yenidan,
Qurdlasar gayalar-daglar yenidon [15, s. 145].

Burada das substansiyasi basqa obrazlari da 6z otrafina “yi1gir”. Metaforik
assosiyasiyalar, antropomorfizmlor bu substansiyadan qaynaqlanir:  dasin
qurdlagmasi, dasin aglamasi, qayanin sinmasi va S. bu gebildondir. Bu monada “Das

haray1” seiri Saciyyavidir:
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...Bir qulaq ver: o haraydi, haydi, naradi...

Das dilini anlamazsan, ey das miihandis!
Uguracaq, dograyacaq, teylayacoksan,

Oz igino tokiilacok hor das gani... [16,s. 21-22].

Bodii odobiyyatda das gostaricilorina sdykonon yetorinco tislub vo aSarin
tapmagin miimkiin oldugunu vurgulayan Niyazi Mehdi yazir: “Yada salagq,
Mayakovskinin Ssasini, seirlorinin intonasiyasini, ritmini, leksik kaskinliyini,
qabaligini. Biitiin bunlar amorf, ciliz duygulara va siyasi mévqelara garst dasin (va
das arxetipi ilo bagl domirin) mohkamliyini goyurdu” [135, s. 79].

Filosofun bu fikrinin qiivvati olaraq deys bilorik ki, M.Araz yaradiciliginda bir
seir mokaninda miixtolif soviyyslordo (frazeoloj1, mifoloji...) “das gostoricising” rast
galinir.

Y .M.Lotman seirin strukturunu tohlil edorkon mifoloji amillorin poetik motnda
sirli, gbzogoriinmoz monalar1 alagolondirdiyini geyd edir: “Poetik fiqurlarin diinya
strukturuna uygunlugu bir tarafdan, ananadan golirsa, digar tarafdan, sairin psixoloji
durumu ilo bagl: ola bilir” [282, s. 8].

Belo hesab edirik ki, M.Arazin yaradiciligindaki das obrazi da poetik simvol
kimi bir torofdon anonoadon golirss, o biri yandan sairin diinyaya (dasa) bagliliginin
xiisusi psixoloji “halr” ila baghdir. Bu psixoloji baglhiligin bir do “das ocaq” obraz-

simvoludur. Das mohz ocaq statusunda mifin miiqaddasliyini qazana, sakralliq kash

edo bilir:
Qara arxac dibindoki
Ucbucaq das ocagim da

Ha k6zorir, ha yanirdi... [15, s.178]

Das bozi seirlords diinyalar arasinda bir vasitagi, mediator olaraq ¢ixis edir. O,

eyni zamanda ruhun moaskunlasdigi magamdir:
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...G0ziini s1x,
Hansi1 dasda su yansa,

O das altda Mammad Araz yasayir [15, s.101]

M.Araz poeziyasinda mifdan goalon simvollar zongin mona cargolori yaratmisdir.
Bu monalar biitovliikdos tiirk mifik hoyat folsofosinin baslica konsepsiyasi olan Tanr1

simvoluna baglanir:

Tanrim, mani mandon goru bu yasda:
Hor déngoya dondarmayim dongomi.
Boyaqgidan borc almayim rangimi,

Zurnagiya pay vermayim congimi [13, s. 15].

Tanr1 tiirk mifologiyasinda insanin tobistlo iinsiyyatinin - monovi-fiziki
tinsiyyatindon yaranan biitiin obrazlarin konsentrasiya morkoazidir. Tiirk
mifologiyasinda biitiin elementlor, o ciimlodon insan Tanr1 obrazinda bir-birina
govusur. Bu diisiinco arxetipi M.Arazin yuxaridaki seirindo mohz 6z adi — Tanr
simvolu ils isaralonmisdir.

Sonotkarin poeziyasinda onun mifo baghliginin biitiin “toforriiati” badiilogmisdir.
Bunu iizo ¢ixarmagq tigiin, sadaCo, M.Araz yaradiciliginin simvolikasina mifin “gézi”

ilo baxmaq lazimdir. Sair “Od kimi, su kimi” seirindo deyir:

...Dlinyamiz bir sapla asil1 gdydan,
Sasim, bu torpagin sasina koklon!
Desalar seirimin avazi kéhna...

Od kimi, su kimi kéhnayom bala! [13, s. 26]

Sair 0z poeziyasini “kohno avazli” adlandirmaqla birbasa milli onsnalors
bagliligma isaro edir. Bu kontekstdo sonotkarin 6ziinii od, su hesab etmasi mifik

diistinco simvolikasi ilo baglidir. “Odun, suyun kdhnoaliyi” onlarin ilkin mifik doyarlor
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olduguna vo mifik dayar kimi do miigaddasliyins isaradir. Demok, M.Araz 6z poetik
giiclinlii mifin enerjisindon alir.

M.Araz poeziyasinin mifopoetik sehri onun diinyaya mifin gozi ilo
baxmagindadir. Insan gercokliys mohz mifin gdzii ilo baxanda onun sirri-sehrini
anlaya bilir. Sonatkar da tobiot alomina mifin goézii ilo baxdigi ti¢lin, “Daglar kiisiib”

seirinda oldugu kimi, daglarin hal-ohvalin1 gérs vo duya bilir:

Neco yazdir diismiir yolum,
Yaqin, daglar kiisiib mondan.
Gedim 6pilim, qurban olum,

Yaqin, daglar kiisiib mondon [14, s. 60].

Daglarla danismagin mifik kodunu — dilini bilon sair daglarla goriiso gedir: lakin
daglar onu tanimir. Bu kadorli mifik-ruhani goriisdon “Daglar moni tanimadi” seiri

yaranir:

Xam otlag1 yara-yara
GOy yastana ¢ixd1 masin.
Bulud endi, ¢an ¢okildi
Uz goziino dagin-dasin,

Daglar moni tanimadi [14, s. 65].

Votonin viigarli daglar1 galon qonagi adob-arkanla, giilar iizlo qarsilayir: bulud
enir, ¢gon-duman ¢okilir. Lakin dagin oglu baba yurdundan o godor uzaq diisiib ki,
“Dag baba” onu tanimur.

Seirdo dagin insanlagdirilmasi, ona bir ata kimi yanasilmasi, dagin qonagi
qarsilamasi vo s. M.Araz poeziyasinda mifi tocassiim etdiron simvolik obraz vo
formullardir. Sonstkarin yaradiciligi bu formullarla zongindir. Oslinds, belo hesab
edirik ki, M.Araz yardiciliginin biitiin sirri-sehri elo mifds gizlonib. Vo bu baximdan,

seirimizin M.Araz zirvasino qalxmaq elo onun yaradiciligindaki “mifin dilini
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bilmokdon kegir [paraqrafda alda olunmus elmi naticolor haqqinda bu gaynaga
bax.: 207].

4.3. R.Rovsan poeziyasinda agac kultunun mifopoetikasi

Prof. R.Oliyev yazir ki, “...ilk mif va ilk soz eyniyyatda idi... ... diinyam fonetik
sozlarla adlandirma prosesinda yaranan hor bir novbati séz dilyaratmanin ilk
marhalasinda mifidi” [85, s. 82].

Alimin bu sozlorini heg bir toraddiid etmoadon Azarbaycan poeziyasinin geyri-adi
iislubu ilo forglonan sairi Ramiz Révson poeziyasina aid etmok olar. Umumiyyoatlo,
Ramiz seirinin biitiin sirri-sehri mifdon galir, miflo davam edir vo elo mifo dogru da
gedir. Ramiz poeziyast Y.M.Meletinskinin tabirinca desak, “total modellosdirici
isaralor sistemi” olan mifik diisiinco modelinds oldugu kimi, sanki qapali sistemdir.
Burada, elo bil ki, mif diinyasinin qanunlar1 hakimdir: diizxatli diisiinco yoxdur. Hor
sey va har kos tokrarlanir. Mifds oldugu kimi, avval va axir, baslangic va son, insan
Vo diinya eyni noqtodon baslanir vo ona da qayidir. Biitiin olanlar vo olacaqglar, na
varsa — hamaisi total informasiya sistemi olan yaddas igarisindo horokot edir. Yaddas
hamini vo har seyi 6z igarising alaraq anlamadigimiz, idrak eds bilmadiyimiz ilahi
montiglo diinyan1 vo insani idaras edir. R.RGvsonin “Diinya mons tanis golir” seiri

insan vo mif, insan vo yaddas miinasibotlorinin bu agiliistii halin1 ifads edir:

Gedirom, izim boyliytir,
Susuram, s6ziim bdyiiylr,
Baxiram, géziim boyliyiir,

Diinya mona tanis golir.

Bunun dagi-das1 tanis,
Bunun yay1-qis1 tanis,
GoOzlorimin yasi tanis,

Diinya mona tanis golir.
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Bir dofo do golmisommi?
Goalmisommi, gérmiisommi?
Yasamisam, 6lmiisommi —

Diinya monas tanis goalir [157, s. 218].

Bizco, R.ROvson poeziyasinin mifopoetik onono kontekstindo arasdirilmasi
xiisusi yanasma talob edir. Ciinki bu zaman seirdo (Ramiz seirinda) mifi arasdirmaq
elo “mifdo mifi” arasdirmaq monasina da golir. Ciinki Ramiz yaradiciliginda seirlo
mifin sorhodlorini tapmaq miimkiin deyildir. Bu cohotdon, E.Akimova Ramiz
Rovsonin 6z seirlorindo mifoloji alom ilo gergok alomin hiidudlarim1 aradan
galdirdigini gostorir [9, s. 623].

Bu seirlor elo mif kimi dogulublar. Homin seirlordo mif i¢indo mif var. Bu
cohotdon, R.RGvson odobiyyatimizda sanki Qorqud ata statusundadir. Haqqg-Toala
Qorqud atanin konliina ilham verar, 0 da gaibdon diirlii xoboarlor séylordi. R.R6vsanin
poeziyasini oxuduqca bunlarin badii zovqii oxsayan seir, yaxud gizli bir alomdan
golon xoborlor oldugunu aragdirmaq olmur. Ona goro do Sonotkarin poeziyasini
xtsusilo XX asr odobiyyatsiinasligindan galma todqigat onanolori ilo arasdirmaq
somarasizdir. Burada transsendent yanasma, Ramiz poeziyasina mifin 6zii kimi
baxma daha uygun metod olar.

E.Akimova sairin obrazlar alomi haqqinda deyir: “Ramiz Rdévsanda poetik
obrazlarin taCassiimii alvandir. Lakin onun poeziyasinda bir Tanri obrazi da vardwr
ki, Sanatkarin 6zii ona sigimib”. Bu cohoatdon, alimo goro, Tanri arxetipik baslangici
R.R6vsan seirlorinin niivasinda durur [9, s. 627].

Bu cohatdon, biz R.RGvson poeziyasini basdan-basa saran, 6z rongina biiriiyan
mifi dissertasiya paraqrafinin verdiyi imkana uygun olaraq yalniz bir paradigma —
agac kultunun tozahiirlori saviyyasindos aragdiracagiq.

Agac mifologiyada , ovvalki paragraflarda geyd etdiyimiz kimi, hom do diinya
modeli funksiyasim1 yerino yetirir. Bu da 6z novboasindo onun diinyayaratma

prosesinda istirakini gostarir. O, ham ds ilk acdad funksiyasini hoyata kegirir.
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Agac mifik diisiincods ¢ox genis vo miirokkab mona cargolorine malikdir. Bu da
onu miixtalif obrazlarla slagslondirmisdir. Neklyudov yazir ki, “motivior korpusu
elementlorinin qadimliyi onlarin semantika baximindan ¢oxqatlhiligini gostarir” [289,
s. 227].

Azorbaycanda vo basqga tiirk xalglarinda parastis olunan agaclarin and obyekti
olmasi, homin agaclardan 6trii qurbanlarin kosilmasi kimi faktlar agac oyosi, meso
oyosinin (ruhlarin) giiniimiizodok yasamasina gotirdiyi kimi, folklorumuzdan bu
ayonin qoruyucu funksiyalar1 ilo olagodar xiisusiyyotlorini  askarlamaga sorait
yaradan ¢oxlu niimunalor vermak olar.

Miixtolif xalglarin hoyatinda agacin rolunun miistasna doracodo 6nom kosb
etdiyini, insan Ovladinin su, hava kimi nemotlordon olava, agacsiz hoyatin
miimkiinsiizliylinii dork edorok onu miigoddaslosdirdiyini, bunun badii diisiincalords
yer tutmagla golocok hoyati, diinyagoriisiinii istiqgamotlondirarok formalasdiran bir
inanc sistemi oldugunu qeyd edon Nailo Bonnayeva yazir: “Xalqin tofokkiiriinda
agact kasmak, qol-budagini qirmagq giinah sayilir. Vo bu isi géran saxsin lanatlanarak
bir ¢cox balalara diicar olduguna inanilib” [43].

Agaca olan inanc insanlarin monovi diinyasinda, disiincesindo minilliklori
kecarak bugiino godar golib ¢atmasi bir ¢ox s6z ustadlar1 kimi Ramiz Rovsonin do
yaradiciliginda oks olunub. Sairin “Bags1 kasik gozol kotik™ seri yuxarida qeyd
olunanlarin bariz niimunasidir. Bu seir 6ziindo gergokliyo miinasibatin vo eyni
zamanda onu gavrama Vo idrakin dioxronik (ke¢mis haqqinda malumat) va sinxronik
(bugiin, golocoya miinasibat) aspektlorini birlogdirir. Burada mifin poeziyada

tocassiimii sanki elo mifopoetik tofokkiiriin 6z tarzinds niimayis olunur:

Basi kasik gozal kotiik,

Bu dag1 sons kim ¢okdi?

Baltan1 sona kim vurdu,

Bicagi sona kim ¢okdi? [157, s. 11].
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Burada mifik diisiincodon gaynaglanan badii tofokkiira gora, basi kasilmis kotiik
diinya diizonin pozulmasi, kosmik xaosu goOstoron motivdir. Miniatiirlords,
tosvirlords, xalga tizorinds rosmlards slinds bel olan bagbanin tosvir olunmasi connat
obrazinin tocassiimii oldugu kimi, agacit koson, balta, bicaq da goddarliq oalamati,
xaosyaradict funksiyanin toCossiimiidiir. Burada mifoloji lay badii moatndo yeni
monalar1 askarlamaga komok edir. Balta, bigaq, kdrpa agac, ucaliq arxetiplori belo
mMoanalardandir. Mifik diisiincodo mistik mahiyyat dasiyan bu seirdo miiallif Tanr1
torofindon lonotlonmis baiskarlar1 6zii do qargiyir. Agacin antropomorflagmasi,
sorgulanmasi, ozizlonmosi, salamlagma, timid verici ifadalorin islonmasi kimi

mifoloji konstruksiyalarin faallig1 seirin mifik 6zalliyini togkil edir:

Ipok-ipak yarpaglarin
Kiiloklorls talandimi?
Bilok-bilok budaqlarin
Ocagqglarda qalandimi?
Kiisdiinmii taleyin aciligindan?
Zalimlar kegmadi qocaligindan.
Yixilmis ucaligindan

Bas1 kosik gozal kotiik [157, s. 11].

Bildiyimiz kimi, kosmik diinya modellarinda, mohz agac insan ilo Tanr1, Yer ilo
Gdy, itirilmis dogmalarin ruhlar1 arasinda slage yaradan varliq kimi gobul olunur. O,
bir ndv, nasillor arasindaki manavi alagenin qorunmasini toamin edir. Bu alage Ramiz
seirindoki diinyanin mahiyyatini togkil edir.

Sair “Bas1 kosik gozol kotiik” seirindo comiyyatin sosial-modani, ictimai-siyasi
hoyatinda bas veron hadisalorin dorki {i¢iin mifopoetik diisiincodon istifado edir.

Burada mifik diisiinca ilo poetik diisiinco arasinda miitonasiblik yaranir:

Gozal kotiik sizildama, goynomo,

No baltalar, na bigaqlar qalacaq.
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Ucaligdan yixilsan da gom yemo,

Son yixilan ucaliglar qalacaq [157, s. 11].

Sonotkar agaca miiraciot edorok belo demoklo kotiiytin  giictino (mifik kodla:
diinya agacinin kosmosyaradicit funksiyasia) inamini, haqqin borgorar olacagina,

itirilmislorin qaytarilmasia sminliyini ifado edir:

Umidli gozlor dikilar,
Korpa agaclar yekolor,
Yekalor, galxar, dikalor

Son yixilan ucaligdan [157, s. 12].

Agac Ramiz seirindos elo mifin 6ziindo oldugu kimi, biitiin olmuslarin, olanlarin
Vo olacaqglarin yaradicist — anasi kimi ¢ixis edir. Bu agac-ana elo diinyanin 6ziidiir.
Mifik diigsiincodo diinyanin biitiin elementlori diinyanin morkazinds bitmis agaca
konsentrasiya oldugu kimi, lirik gahroman da agac anadan dogulur vo agacda yasayir.
O, hamin agaci1 evinin dirayi kimi gérmok istayir.

Dirok — harada olmasindan asili olmayaraq, monsub oldugu mokanin biitiin
agirhgini ¢iyinlorindo saxlayir. Bu baximdan, dirok mifologiyada diinya agacinin
paradigmatik simvollarindan biridir. R.R6vsonin do homin agaci evinin dirayins
cevirmok istomosi mifoloji miistovido bu agacin birbasa diinya agaci olmasini

simvollasdirir:

Oyilim, koksilina bagimi qoyum,
gecolor laylami1 ¢alasan monim.
Boyriinds bir evin dasini qoyum,

evimin dirayi olasan monim [157, s. 12].

Lirik gohroman korps yaslarindan esitdiyimiz, on miigaddas varliq olan anasinin

laylasin1 dinlomok istoyir. Layla seirdo psixoloji tesir vasitalorindon biri kimi
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gostarilir. O har bir kasin ruhunun darinliyina niifuz edon usaqliq xatirasi yox, ham do
genetik tofokkiiriin mayasinda yurd salmis mifoloji elementdir. Layla —yaranis,
dirgalis, boyiima romzi kimi gabul olunur. Sair seirda hisslorinin somimiliyini, aslini,
hoqiqiliyini mohz layla ilo biiruzs verir.

N.Mehdi yazir ki, “Osil ger¢aklar insan qutunun (ruhunun) darinliklarinda olur.
Ona gora da asl bilmak diinyadan nalorsa almaq deyil, ruhunun giizgiistiniin
tistiindaKi tozu silib haqigatlari orada gormakdir” [135, s. 21-22].

Bu cohotdan, seirdo R.RGvson, balka do, geyri-ixtiyari layladan s6z agarkon
hoyati yarimgiq qoyulmus agacit seyr edorok onu, soziin hogiqi monasinda,
miiqoddaslosdirir, hayat veran ana, sevilon bir obraz kimi goériir vo bununla da ona
badii mokanda oliimsiizlik boxs edir.

oslinds, mifik diisiincods tobistin do insanda oldugu kimi, yaradilis, yasama,
yox olma dovrii var. Hor bir yaranan sonda yox olmalidir. R.R6vson basi kasik
kotiiyli badii dilin mifik yaddasinda yasayan alqisla 6liimsiizlogsdirmok mogsadilo ona

naslinin davamgisi olan ovlad dilayir:

Moandan sana salam olsun,
Bas1 kosik gozal kotiik!

Balam olsa, balan olsun [157, s. 12].

Sair yenidon boy atmasi, clicormasi miimkiinsiiz agaca 6z balasini bala ovazi
vermoklo “Diinya agaci”nt miidhis ucaliginda saxlayir. Sair agaci deyil, onun

(9

tosovviir etdiyi ucaligr sakrallagdirir. Burada “ucaliq” arxetipi seirin miithiim isara
dastyicist kimi toqdim olunur.
R.Rovsonin gorkomli dil¢i vo milli ziyali Aydin Mommadovun oliimiino hasr

etdiyi “Tabut” seiri do mifik “agac falsofosinin” monalarindan istifads ilo yazilmisdir:

Holo ¢iyinlords gedir tabutun
gobrinin agzi1 da agiqdi halo.
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Gozlayir 0 gobrin dilsiz stikutu;

sonin siikut payimn na ¢oxdu halal..

Qobrin 6z agzin1 acaraq meyidi gozlomosi mifik motivdir. Qabir oliimiin
gorxunc emosiya ilo miisayiat olunan xaosyaradict simvoludur. Ancaq seirdoki goabiri
biz bu xaotik obrazda gormiiriik. O, kosmosyaradici funksiyaya xidmat edir.

Bunun sobabi seirdoki gobir obrazinin, aslinds, hayatyaradici (kosmosyaradici)
torpagin simvolu olmasidir.

Qabir seirdo gap1 rolundadir. Bu gap1 hom girig, hom do ¢ixis gapisidir. Ciinki
qapiya gedon yol mifdoki “qapali, tokrarlanan” struktura malik mifik yoldur. Onun

avvali vo axirt olmur. Bu yolda he¢ 6liim do yoxdur:

On rahat, qorxusuz yoldasan indi,
diinyanin an tomiz, ag donundasan.
Birco Allah bilir hardasan indi;

omriin avvalinds, ya sonundasan.

Mifdo yol hokmon agacdan kegmolidir. Agac diinoni, indini va sabahi
govusdurur. Bu, birlogdirma yox, qovusdurma oldugu tigiin lirik gohromanin agac

tabutu onun hom do yenidan (tokrarin) dogulusunu simvollagdiran besikdir:

Son indi yumsan da goziinii, balka.
O sonan aglinla nass ganirsan.
Besikds bilirsan 6ziinii, balka,

Astaca-astaca yirgalanirsan.

Balka, san deyilsan tabutda gedan,
balka, dogrudan da, kdrps usagsan.
Tabutun geabrins gatana goador

tozodon boyiiyiib dil agacagsan [157, s. 86].
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Agac kultunun mifik simvolikasi sonstkarin “Bu agac 6locok™ seirino do hakimdir:

Bu agac 6lacak,

Uziindon goziindon tokiiliir dliim.
Bu agac 6lacak

Bu giin ya sabah.

Bu agaca qonan o qus 6lacaok,
Uziindon gdziindon tokiiliir dliim.
O qus da 6lacok

Bu giin ya sabah.

O qusa doan sopan o qiz dlacak,
Uziindon gdziindon tokiiliir dliim.
O qiz da 6lacak

bu giin ya sabah.

Seirdon goriindiiyli kimi, burada agac, qus vo qiz obrazlar1 “6lim” konsepti
otrafinda vahid mona siras1 yaradir. Ancaq bu mona sirasi bizim malik oldugumuz
tarixi stiurun montiginds oldugu kimi diizxotli deyil, mifik siiurda oldugu kimi,
qapalidir. Qapalilig bunlar1 vahid sistemdo birlosdirir. Lakin gapali sistem
tokrarlanma {izorindo qurulur: 6liim vo hoyat aramsiz sokildo bir-birini tokrarlayir.
Seirdo biz burada 6liimii goriiriik. Onun osas dastyicist agacdir. Clinki mifologiyada
agac hom oliimii, hom do hoyati (dogumu) simvollasdirir. Bunu Altay epos anonasine
aid “Baybal¢ikay” dastaninda daha aydin sokilda goriiriik.

Dastanda gostorilir ki, dastanin gohromani Baybalgikay Oziiniin balaca oglu
Ermel¢inoyi ova aparir. Onlar ovda olduglar1 vaxt Delbeqen adli1 7 basi olan vo 6zii
do adam yeyon div onlarin evlarini talayir vo gedarkon Baybalgikaym xanimini da
ozii ilo aparir. Baybal¢ikayin oglu Ermelcinok anasimi xilas etmok ii¢iin yola ¢ixir.
Adamyeyon div mesonin igindo olan iri bir topenin altinda yasayirdi. Qahroman
qartala doniib, 6z anas1 va Delbegen divin qizin gagirir. Ermelginok evda qizla ailo

qurur. Bu hadisadon moéhkom hirslonmis Delbeqen Ermelginokdon bunun gisasini
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almaqg istoyir. Sori tomsil edon Delbegen gohromana oliimciil bola yollayir vo
Ermelginak bu baladan oliir. Baybalgikay 6z oglunu 2 ana agacinda (“ene aqas”) dofn
etmoyi diisiiniir. Dastani1 tohlil edon S.Surazakova gora, agacda dofn olunma motivi
6lorok tozodon dogulmani ifads edir [304, s. 39].

Dastandaki agac “Ene aqas”, yoni “Ana agac” adlandirilir. Bu, diinya agacidir.
Altaylilar onu o sababdon “Ana agac” adlandirirlar ki, homin agac onda dofn olunmus

olanlari yenidan dogur. R.R6vsan da 6ziinii seirindoki agacdan asmagq istayir:

Qus ucdu isti bir yers,
Qi1z getdi,

qiz getdi aro,

Agac da ki, durur holo.
Bir monam bir do agac
Kandir tapib

bu agacdan asilmaga

qald1 olac [157, s. 86].

Oziinii agacdan asmaq — oldiirmok demokdir. Sair dogrudanmi ona etina
etmayan, basqasina aro gedon qiza gora 6ziinii 6ldiirmok istayir. Osla — yox. Ciinki
R.ROvsonin Oziinii asmaq istomoasi seirin list qatinda — bodii obrazlasdirma
saviyyasinda 6liim demokdir. Lakin seirdo gergokliyin tosvirinin iki kodu var: ist
gatda — badii tesvir kodu, alt gatda — mifik toesvir kodu. Seirin alt gqatin1 togkil edon
mifik mokanda agacdan asilmaq yenidon dogulmaq demoakdir.

Sonda vurgulamaq istordik ki, R.ROvson poeziyasinda mifopoetika forgli,
orijinal hadisadir. Bunun &yronilmasi biitovliikde Ramiz seirinin, Ramiz sehrinin
acilmast demokdir. Bu iso genis vo dorin arasdirma tolob edir [paragrafda slda

olunmug elmi naticalor haqqinda bu gaynaga bax.: 208].
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4.4. R.Behrudi yaradicihginda tiirk mifik obrazlar1 gercakliyi idrakin

poetik formullar: kimi

XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik onona todgiqg olunan
sonotkarlarin yaradiciliginda miixtalif mazmun vos formalarda 6ziinii gostarir. Ancaq
bu sonatkarlar igarisinds tiirk mifologiyasi ilo, casaratlo demak olar ki, “nofos alan”
sair Riistom Behrudidir. Onun yaradiciligini hotta tiirk mifologiyasinin miiasir
dovriimiizdo canli tozahiirii, yaxud yenidon “dirilmasi” do saymagq olar. Illarlo davam
edon mifopoetik ononani tozoloyon, onu miiasir badii tofokkiiriin elementlori ilo
cilalayan sair tokrarolunmaz sonatkarliq dosti-xatti ilo miiasir insanin yaddasini1 oyada
bilocok poeziya niimunolori yaratmisdir. O, bir ¢ox seirlorindo xalq ruhunu,
monaviyyatini ifado edon mogamlara mifoloji goriislorin vo motivlorin kémokliyi ilo
liz tutur. Bu moasoloyo xiisusi diqqgat yetirmis gorkomli mifoloq M.Seyidovun yazdigi
Kimi: “Tiirk mifik diigiinco torzi, Turan ideyasi vo tiirk milliyyatciliyi XX asSrin
sonlarinda Riistam Behrudinin seirlori ila yenidan hayat gazandi” [91, s. 13].

R.Behrudinin seirlorinds mifopoetik anons ilo miiasirlik vohdat togkil edir. XX
osr zamaninin bir ¢ox aktual problemlarini oks etdiron sair mifoloji goriislori
yaddaslar1 agilayan silah saviyyasine yiiksaldir. O, hamin seirlordo mifoloji goriislori
mona etibarilo oldugu kimi tokrar etmir, onlar1 6z falsofi diisiincalorindon kegirarok
yenidan monalandirir. R.Behrudinin seirlorinds diisiinco axarmin, falsafiliya meylin
daha giiclii oldugunu, onun seirlorindo... tiirkiin biitin mifik vo real kokiing,
nisanalaring, simvollarina sitayis vo bagliliq motivlarinin gabariq nazara ¢arpdigini
geyd edon prof. V.Yusifli R.Behrudi seirlorini sirf siyasi lirika niimunasi kimi toqdim
etmayin oleyhino cixis edorok yazir: “Riistom siwrf tirk varligiyla bagh mifik
obrazlara, anlamlara iiz tutur, ...bugiinkii tarixi balalarin bir ¢oxunun sababini azoli
ayriliglarda axtarir...” [254, s. 177-178].

Akademik Isa Hobibboylinin diisiincolorino géro, R.Behrudinin poeziyasinda
insanlara vo topluma folsofodon yanasmanin badii tocossiimii daha aparici rola
malikdir. Alima gora, sairin yaradiciliginda ifado olunan falsafo naticani deyil, asarin

poetik sirlor diinyasinin agar1 rolunu oynayir. 1.Hobibbayli mahz buna ssaslanaraq
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R.Behrudi yaradiciliginmi Azarbaycanda folsafi tislubda yaranan lirikanin yeni sohifasi
adlandirir [98, s. 652].

Qeyd edok ki, R.Behrdunun yaradiciliginda tiirk mifologiyas1 Oziiniin biitiin
poetik strukturu ilo canlandirilir. Onun yaradiciliginda mifik stixiyalara, obrazlara
genis soklido rast golinir. Biz sairin yaradicihginda bitki vo nur/isiq kultlarn
haqqinda bu todgiqatin birinci foslinin “Miiasir poeziyada ilkin tobiat stixiyalar:
ilo bagh mifik arxetiplorin elmi-adabi tadqiqi imkanlar1’” adlanan iiciincii 1.3
paraqrafinin agac vd isiq/nur arxetiplarinin mifik-badii simvolikasindan bahs
etdiyimiz iiciin [2ldo olunmus elmi naticalor hagqinda bu qaynaga bax.: 200; 201]
burada daha ¢ox tiirk mifik obrazlarin R.Behrudi yaradiciliginda monalandirilmasina

diqgat yetiracayik.

4.4.1. Bozqurd obrazinin mifopoetik semantikasi

Qodim tiirklorin mifik toesovviirlori mif, inanc, kult, adst, anano vo morasim
janrlarindan togkil olunan nahang mifopoetik sistem soklindo olmusdur. Homin mifik
sistem daxilindo heyvanlar haqqinda moatnlor ayrica yero malik olmusdur. Biz
Hiimanin, Simurqun, Somoandar qusunun, D6vlat qusunun, Ag qusun, Qara qusun,
qurdun, atin, ilanin va s. kultlarin va onqonlarin ciirbaciir anlamlarin dasiyicilar olan
mifik surstlor oldugunu goriiriik. Homin mifik suratlordon qurd obrazi etnik-badii
mona alomi kontekstinds aktiv rola malik olmusdur.

Molumdur ki, qurd mifonimi ilo olagadar ¢oxsayli yer adlari, inanclar vo
morasimi formullar mévcuddur. Bu fakt qurd mifoniminin insanlarin diistincosinda
etnopsixoloji aktivliyi ilo borabar, mifik tosovviirlords fovqelado obraz saviyyasine
qaldirilmis heyvanin casarstin, moardliyin, diizgiinliiyiin, doytliskonliyin, azadligin vo
sadagoatin simvolu oldugunu ifads edir. Qurdun zoopsixologiyasi, siirii toassiibkesliyi,
ailosino (canavarlara moxsus ailogilik qganunlarina) bagliligi, cosaroti onu ta
gadimlordon maraq obyektina ¢evirmisdir. Qadim gaynaqlara gora, Turanlilarin savas
taktikalarinin qurdlarin  savas gaydalarindan gotiiriilmosi  faktlar1 da vardir.
Xalgumizin boyiik Zofori ilo bitmis 44 giinlik Voton miiharibasinds rosadotli
ordumuzun doyiisdiiyli bir ¢ox bolgalordo Turan doyiis taktikasindan moharatlo

256



istifado olunmusdur. Bozqurdu mifik obraz kimi aragdiran goérkomli mifologlar
A.Inam, V.A.Qordlevski, R.Lipets, M.Seyidov, F.Bayat, A.Acalov, M.Qipcaq,
9.9sgor, R.Qafarli, N.Haciheydorli, F.Olizads, C.Boydilli vo bagqalar1 miioyyan
etmiglor ki, Bozqurd obrazi tiirklorin mifik tosovviirlorindo modoni foaliyyati
gergoklosdiron varliq, ilk ata/ocdad, himays edon ruh funksiyalarin1 hoyata
ke¢irmisdir. Lakin bu obrazin funksiyalar1 tokco bu geyd olunanlarla mohdudlasmur.
Biz ona folklor matnlorinds daglarin himayodari, basqa sdzlo, ana torpagin, vatonin
hami-himayadar1 kimi do rast galirik.

Tirklorin mifik matnlarinds, eloco do onlara maxsus dastanlar, ofsanolor, adst-
ananalarda, basqa sozlo, hayatlarmin hor bir mogaminda shomiyyatli rol oynayan
Bozqurd surati mifologiya, folklordan axib golorok yazili adobiyyatda, o ciimlodan
poeziyada, ¢godim gohromanliq dastanlarinda — “Dodo Qorqud”da, “Bozqurd”da,
“Orgonokon”da, “Oguz xaqan”da, “Toroyis dastani”nda”, “Asena ofsanosi”ndo,
uygurlardaki “Ko¢”do, qirgizlardaki “Manas”da simvollasmisdir. Bozqurd obrazinin
tirklorin doyiis simvoluna g¢evrilmosi onlarin 6z yenilmoazlik ruhunu qurdlardan
almalar1 inancinin ifadasidir.

Biz “Dado Qorqud” dastaninda goriiriik ki, oguzlarin boyiik sorkordosi Salur
Qazan qurdu geyri-adi bir varliq hesab edorok, talanmis evinin hara aparildigini

qurddan sorusur. O, qurda 6ziinii hatta qurban vermays hazirdir:

Ordumun xoabarin bilirmisin, degil mana!

Qara basim, qurban olsun, qurdum sana! [118, s. 41]

Qazanin qurda miiraciot edarkon dediyi “Qaranliq axsam olanda giinii dogan”
[118, s. 41] deyimi ¢ox dorin monaya malikdir. Burada iki mona saviyyasinin
oldugunu demok miimkiindiir:

1. Giindiizlor gézo goriinmoyan, istirahot edon qurdun giindiiziiniin, yani ov
hayat1 geca diisonds baslanir.

2. Qurdun ilk acdad kimi giinasi diinyaya gatirmasi, yani dogmasi.
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Yeri golmiskon, “Kitabi-Dado Qorqud” ensiklopediyasinda Bozqurd obrazinin
ocdad funksiyasi barasindo Cin qaynaqlarindaki molumatlar, qurd obrazinin
domirgilik rolu barasinda mifik hekayatlor, qurdun Tanrinin yurduna kesik ¢okmasi,
goylarin sakini olmasi, goydon diison siilanin igarisinds yer iiziina galmasi va s.
barasinda mif matnlori qurd suratinin biitiin gostaricilor lizra “tanrioglu” kompleksino
aid oldugunu tosdiq edir [119, s. 195].

Qeyd edok ki, godim tiirklor ancaq miigoddos hesab etdiklori elementloro gdylo
bagl adlar verirdilor. Bu siradan GOy Tanrini, GOy adamlarini, GOy bayragi, GOy
qilinci, Gok Boriinii vo S. geyd etmok olar. Bu cohotdon, bagqa tiirk xalglarindaki
sayaq Azorbaycan tiirklorinin do mifopoetik onanolorinds qurd xiisusi rola malik
olmusdur. Qurdun iiziiniin miibarok-baroktli olmasi haqqinda tosavviir do bu
anonalordon biridir. Yaxud xalq diisiincasinda boxtin gotirmosi “filankasin qurdu
ulayib” ifadasi ilo isaralonib.

“Kitabi-Dado Qorqud” ensiklopediyasinda verilmis bilgilardon moalum olur ki,
congavarlor doyliso girmozdon gabaq tizlorini meso torofo tutaraq qurdlar sayagi
ulayar, mesodoki qurdlar da bu sasi esidib ulamaqla onlarin sasina sas verardilor. Bu
zaman igidlorin ulartisina mesodoki qurdlar ulamagla cavab vermoazdilarss, igidlar
ugursuzluga diicar olacaqlarini, doyiisdo uduzacaqlarina inanardilar [119, s. 196]

Sovet donominds xalqin etnopsixoloji kimliyi ilo bagl bir ¢ox inanclara qadaga
goyuldugu kimi, Bozqurd obrazina da miiraciot millotgilik kimi toqib olunmusdur.
Lakin Bozqurdun milli-siyasi miistoqilliyin oldo olunmasindan sonra tozodon
comiyyatin yaddasinda oyanaraq canlanmasi oski dovriin bu miiqaddes varligina
baslonan geyri-adi va tobii-stixial sevginin olamatini, tlirklorin yaddasinda yasayan
bozqurdun 6z miiqaddasliyini, Tanrinin mokaninda xiisusi yera malik olmasini, o
cimlodon ¢agdas tiirklorin godim tiirklarlo stiur baximindan ortaq oldugunu ifado
edir.

Olkomizdo sovet dénomindon ovvel Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin
donamindo seirlords bozqurda olan cosqun mahabbat ifads olunmusdur. Homin ¢agda
sairlor aski mifik motivlordon cox istifado edirlor. Zaman 06zii sairlori tiirkeiilik

ideyalarini toblig vo toronniim etmoyas cagirirdi. Tiirkeiiliik ideyalarinin mayasinda
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1S9, he¢ siibhasiz, mifik tasovviirlor durur. Hamin tasavviirlar i¢arisinds Bozqurdun
yeri mistosnadir. Ciinki o, tiirklorin hoarbi totemi, milli kimliyinin simvoludur.

Masalon, A.Saiq “Mars” seirinds yazirdi:

Dalgalanir iistiindo sanli Turan bayrag,
Alovlanir golbinds ©rkoanagon ocagi.
Haydi, yola ¢ixalim, hagsizlig1 yixalim,

Turanda giin dogunca ziilmatlo ¢arpisalim!” [212, s. 52]

Boytik sonotkar bununla oxucularin stiurunda milli yaddasi oyandirmaq, onlari
milli-vatonparvarlik ruhuna koklomok istoyirdi. A.Sair buna goro do oxucularina
orkanokona — tiirklorin milli dir¢alis ruhuna kdklanmaya gagirirdi.

Olbotts, Bozqurd, Orokanakon, Turanin bayragi kimi simvollar tokco A.Saiqin
deyil, o dovriin biitiin istiglal¢1 sairlorinin poeziyasinin 9sas romzlorindon idi. Onlar
bu obraz-simvollar1 boyiik cosqu ilo toronniim edirdilor. Clinki AXC-nin qurulmasi
ilo Voton 6z miistoqilliyini oldo etmigdi: insanlar 6z milli goriiglorini azad sokildo
ifads edirdilor. Cosqunun sababi isa insanlarin milli istiglaliyyst aldo etmasi idi. Rus
imperiyasinin asaroti altinda inlomis xalqumiz Ciimhuriyyst dovriindo bunun agri-
acisini canindan ¢ixarmaga calisirdi. Poeziya bu prosesdo ondo gedir, M.Hadi,
A.Saiq, ©.Cavad, M.Miisviq vo basqa sairlor xalqn 06z istiglaliyyatinin goadrini
bilmasi li¢iin onun milli yaddasini1 oyatmaga ¢alisirdilar.

Qeyd edok ki, Ciimhuriyyat donomi seirindo nur-is1q arxetipi (mofologem) do
foal sokildo islonir, o climlodon tiirk mifologiyasinin osas yaradilis obrazlarina
(Bozqurd, Simurg va s) genis sokildo miiraciat olunurdu (mas., A.Saiqin “Simiirg
qusu” ofsanasi , “Arazdan Turana”, “Yeni ay dogarkon” vo S. asarlor vo s.)

Climhuriyyatin siiqutu ilo Azarbaycan adobiyyatinin, o climlodon poeziyasinin
simvollar1 radikal sokildo doyisdi. Bozqurdu, Simurqu va s. oraq, ¢okic, qirmizi
bayraq kimi simvollar ovoz etdi. Tiirkgiiliikk ideologiyasini yagadan biitiin mifoloji
simvollar goti sokildo gadagan olundu. Ancaq bolseviklor milli simvollar1 tokco

yasaqlamadilar, onlar bu simvollarin hotta dolayis1 isarasine miiraciot edon
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sonotkarlari, sadaca, divara soykoyib giillolomays basladilar. Poeziyasinda Ay, ulduz
kimi obrazlara genis yer veron sonotkarlar Ciimhuriyyot simvollarini gizlin
(tistiiortiilii) sokildo toronniim etmokdo gilinahlandirilaraq repressiya olundular.
Riistom Kamalin tabirinco desak, sairlar “iki monal1 s6zlor” islatdiklari tigiin, sadaca,
mohv edilirdilor [116].

Odobiyatimizin yaxin keg¢misino nozor saldiqda dohsotli olaylarla qarsilasirig.
1923-cii ildo ©.Cavadin “GoOy gol” seirindo islotdiyi “ay-ulduz”, “mavi” sozlorini
tirkgliliiylin simvolu kimi gabul edon bolsevik hakimiyyati onu bir nega ayliq habs

etmisdi:

Sonin gozalliyin galmoaz ki saya,

Qoynunda yer vardir ulduza, Aya.

Oldun san onlara mehriban daya,

Falok biisatin1 qurali Goy-gol [49, s. 229-230]

Olbotto ki, bu sairlorin hor birinin {iroyi Vatonlo, millatlo doyiiniirdi. Amma
onlar 6z hiss vo duygularin1 dilo gotirorkon bolsevik rejiminin ganunlarini
bacardiqlar1 qadar nozors alirdilar. Lakin biitiin bunlara baxmayaraq, ruhu, lirayi
Vatonin azadligi ilo doyiinen yazarlar Lenin, Stalin rejiminin qurbami olurdular.
Ciinki onlar neco yazsaydilarsa da, yeno do hansisa bir simvolu islotmoklo 6z
aqidalarini biruzo verirdilor. Togiblordon gagmagq ti¢lin onlarin iki yolu vardi: ya
golomi yera gqoyub — ruhunu edam etmok, ya da yazib — mdvcud rejim torofindon
edam olunmag. Masalon, M.Miisfigin 6liimiine farman verilmasinds basqa osorlori
ilo barabor “Samondor” seiri do Sobab kimi gotiiriilmiisdiir.

Mifik Bozqurd obrazi Azorbaycan milli diislincesinin  an  moshur
simvollarindandir. Sovet dovriindo yazili odobiyyatda reallagdirilmasa da,
diisiincalords yasayib xatira yolu ilo yasayan Bozqurd arxetipinin zamanin axarinda
20-ci yiizilin saksaninci illarinin sonunda tadriclo poeziyaya golisinin sahidi olurug.
Bu monada, Bozqurd ideoloji-milli monalarin dasiyicisi statusunda xalqin etnik-milli

0ziino qayidisi prosesinds ideya qaynagi rolunu oynadi.
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Bu cohatdon, M.Arazin:

“Dur i¢indon qorxunu bog,
Oliimiinlo galimini ayird elo.

Dur i¢indon dovsani qov,

Dur 6ziinii Boz Qurd ela!” [16, s. 132-133]

— hayqurtisi vo yaxud X.Rzanin Bozqurda iiz tutaraq miiraciot etdiyi:

“Hayqur... hayqirisindan ruh alir ana yurdum.

Yasa, moanim Boz qurdum, var ol, manim Boz qurdum.
Qoaloabalor romzison bu yurdun, bu ulusun.

Everestdon Alpadok monim qurdum ulasin.

Au... Au... Au...

Tanr1 gdydo qorusun, son yerdo Tiirkii qoru! [162, s. 374].

— poetik xitab six milli-ideoloji mahiyyst dasiyirdi. Monsaco mifoloji ocdad vo
modani gohroman obrazina baglanan Bozqurd boyiik Azorbaycan sairlori  X.Rza
Ulutiirkiin, B.Vahabzadonin, M.Arazin, R.Qusarcaylimin vo  basqalarinin
yaradiciliginda etnik-modani doyarlor diiziimiinds 6z tosdiqini tapirdi.

Qeyd edok ki, Azarbaycan poeziyasinda mifoloji yaddasa foal sokildo miiraciot
edon R.Behrudi “Bozqurd” adli seir yazdi. Seir sovet adobiyyat momurlarinda boyiik
naraziliq yaratdi. Lakin buna baxmayaraq, seir 6z isini gordii: onun satirlorinds
Azorbaycan xalqmin i¢ diinyasinda uzun onilliklor boyunca yasayan azadliq

sevgisinin gozlori aligib boyiik bir tonqal kimi yanirdi:

...Yuxumda na gordiim?!

Onun alindan,

No ¢okdim...

[lahi! Bilmoyocoklar [38, s. 19].
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R.Behrudi ona yuxu ilo golon simvollarin tiirk insanlariin yuxu simvollari
oldugunu gostororok, boliiniib yox olaraq iton, torpaginda ancaq ayriliq biton ana
yurdun bitib-tiikonmoyan dordlorindon danigir. O, yuxusunda ulayib hayqiran,

insanlar1 yurd sevgisino ¢agiran qurdu da goriir:

Hor geco, hor geco yuxularimda
Bu yurdla yanasi, bu yurd boyunca
Ulaya-ulaya dolagib gozan,

Obu, Yeniseyi, Itili kegib

Altaytok, Agritok dag asib gozon
Uzii mavi, gdzii gdydan daha mavi,
Agz1 atog kimi bir qurd [38, s. 19].

Seirin satirlorindo tiirk etnosunun minillordon bori diisiincasinda, ofsana vo
dastanlarinda, adot-ononalorindo genis rol oynamis Bozqurd simvolu inikas
olunmusdur. Bozqurd mifoloji matnlordo xilaskarliq funksiyasini yerino yetirir.
Seirdo qurdun iizlinlin, goziiniin mavi rongds gostarilmasi onun gdy oglu oldugunu
ifado edir. Qadim epik-mifoloji matnlards bu obraza géy qurd (gok borii) soklinds do
rast golirik. “Mavi” bu monada gdy-Somanin sinonimik ekvivalentidir. GOy (mavi)
rongli qurd goylor alomindon, Tanrinin mokanindan enmis qurd, Tanri oglu,
miigaddas monalarindadir. Boz qurdun goylorlo baghligini onun “Oguznamo’nin
uygur versiyasinda ag rongli siianin (isigin) igorisindon ¢ixmasi da tosdiq edir.
Buradan belo bir natico ¢ixarmaq miimkiindiir ki, onu yer {iziino Tanrmin 6zii
yollamigdir.

Seirdoki “Yuxumda bir agiz qurd ular kegor”, “Oniindo qurd duran ordular
kegor” kimi ifads-ciimlalor insanlari azad yasam ugruna miibarizalora Sasloyan
cagirislardir. Seirdoki “agzi atos kimi bir qurd” obrazi bu monada 6ziinds mifik mona
dasiyir. Bu obraz da onun sakral mokan hesab edilon goylordon yer iiziino galmasini

isaralondirir. Sair belo bir varligi yuxuda gérmoayi Xeyir olamat, milli miibarizonin
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golaba ilo naticalonacayi kimi monalandirir. Bu goalobani doarin bir intizar igarisindo

gozloyon R.Behrudi yazir:

Goal mavi isiq tok alon basimdan

Gal ¢1x uguruma gaba agac tok [38, s. 20].

Sair Bozqurda qosulub xalqin zofor bayraginin ardinca qosmaga hor zaman hazir

vaziyyatdadir:

No olsun sasimo yox qulaq asan?
Dalinca getmays hazir durmusam,

Soni gozlayirom, Bozqurd, hardasan? [38, s. 20].

Osordo tlirklorin epik-mifoloji diisiincasinds xilaskar/qurtarict kimi togqdim
olunan Bozqurd ocdadlarin doyiis yangisini inikas edir. “Oguznamo” dastaninda
oguzlarin qosununun gabaginda gedorak, onlara golobs yollarin1 6yradan va igidlori
yiriislora, doyiislora, fothlors sasloyan Bozqurd R.Behrudinin da seirlorinds 6z horbi
funksiyasini yerino yetirir. Bu monada, oguznamolorin Bozqurd ruhu sanki oldugu
kimi R.Behrudinin seirlarinds inikas olunur: sairin yaratdigi seirlor do bu cohatdon
elo “Oguznama” tosirini bagislayir.

Sonatkarin “Birqurd nagili”, “Qurd vo yaxin yurd”, “Qurd tolosi”, “Saman
Dastokinin sonuncu duasi”, “Biz bir yerds yalmiziq”, “Turan qalxib ayaga”, “Haqq
sevan bandays elo dindi Tiirk”, “Saman novasiyom man yurd yerinds”, “Qoymur
diinya, qgoymur moni yasayim”, “Manzilim uzaqdi monim”, “Vida tlirkiisi” va s.1
kimi seirlorinda oxucular Bozqurdla ulu acdad, yol gostoron balodgi, xilasedici, ugur
gatirici statuslarinda qasilasirlar. Etnokosmogqonik aktlarin asas funksioneri olaraq
ictimai qurulusun yaranmasi vo togokkiilii proseslorindo aktiv rola malik olan
Bozqurd obrazimnin modoani quruculuq fealiyysti sonstkarin seirlorinde aydin mona
Xattini toskil edir. R.Behrudi 6z oxucularii har an mifoloji mokan-zaman (xronotop)

daxilindo tutmaga calismaqla mifi miiasir diisiincodo aktuallasdirir (mifik yaddasin
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reaktuallagsmasit durumu). Saira goro dodalorin novelora danisdigi nagillar sadaco
aylanca vasitasi olmayib, Bozqurdun har danisilan nagilla géylardon yera enmasinin

ifadosidir:

Ay dada, navans bir nagil dans,
Ovsunlu tilsimli bir qurd nagili.
Ay dado, navanos bir nagil danis.

Bu nagil i¢indo bir yurd nagili [38, s. 41].

R.Behrudunun biitiin poeziyasinda tokco Bozqurd yox, eloco do basqa
zoomifoloji arxetiplor miiasir insanin yaddasmin oyadilmasi funksiyasina xidmat
edir. Sonoatkar “Bir qurd nagili” asarindo do nagil diinyasina bas vurur, ilan, koklik
kimi basqa zoomifoloji obrazlari miiasir insanin yaddasinda reaktuallagdirir. Siyasi-
ideoloji mozmun dasiyan bu osordo koklik, ilan obrazlar1 mifoloji-arxetipik

funksiyalarin dasiyicilar kimi tagdim olunurlar:

Bu nagil i¢indo xiali koklik
Oxuyur, aldadir, aparir moni.
Yurdumdan, yuvamdan, elimdan eylar,

Oslimdon kdkiimdan qoparar moani [38, s. 29].

Osords ilan 6liimiin, acinin, milli mohrumiyyatlorin obrazidirsa, Bozqurd hami-

xilaskardir:

Golor dislarinda yamyasil zahar.
Koklik do gaqqildar hey basim iisto.
[lan da qivrilib haca diliynon

Deys ki, “sonundur, gal aman isto”

Bu domds hardansa bir bozqurd ¢ixar!

Ulayar bir agi1z o yurda sari.
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Qabarar tiiklorim basimda biz-biz,

Dogmamtok yiiylirrom mon qurda sart.

Sair 0z silahdaglarina:

“Getmosaon tizr dilamo,
Goziimdan yaslar alomo,

Moani yolumdan elomoa” [38, s. 87]

— misralar1 ilo miiraciat edorak, onlara yalquzaq kimi bu doyiise tok getmali olsa
da, magsadindon dénmayacayini boyan edir. R.Behrudi seirdo “yalquzaq” obrazinin
vasitosilo mifoloji yaddagla rabito yaradaraq, 6z milli gortslorini oks etdirir va
bununla da miiasirlorinin siiuruna tasir etmoays cohd gostorir. Bu yolla “yalquzaq”

sairin ruhundaki tonhaligin ifade formuluna ¢evrilir:

Mon yalqizam bir qurd kimi,
Mannan birgs galan galsin.
Talanmisam bir yurd kimi,

Qisasimi alan golsin [38, s. 128].

Kegan asrin 80-90-c1 illarinds Bozqurd arxetipi R.Behrudinin yaratdigi bir ¢ox
seirlordo xalqin inanclarla bagli diisiincolorine yaradilis ruhu vermokls, millat
a(idasinin tarixi formalagmasi proseslarinds 6namli rol oynayan obraz, votongilik,
etnik-milli ideallar, yurdsevarlik simvolu olarag toronniim edilir. R.Behrudinin
“Turan galxib ayaga” seirindo goririik ki, Bozqurd artiq sonotkar “mon”™i ilo

eynilosrok, birbasa ona ¢evrilib:

Tanr1 6vladiyam man,
Yeddinci gatdan galon,
Mayasi qurddan galon [38, s. 68].
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Belsliklo, R.Behrudi seirlorindo Bozqurd xilaskarliq, balodgilik funksiyalarimi
yerina yetirmokloa, ilahi cizgilorlo siislonmis, miigoddos varliq daracasina galdirilmis
simvol soklinds toronniim olunur. Bozqurd sairin yaradiciliginda millatgilik aqidasini
qiivvotlondirir, milli ideallarin, tiirkliik mofkurosinin, diinyaya tiirkano mohabbatin

simvolu rolunu oynayir.

4.4.2. Demonik simvol vo motivlorin mifopoetikasi

osrlor boyu basoriyystdo bas veron ictimai-siyasi, tarixi hadisolor odobiyyatda
badii 16vhalarls toqdim olunaraq oxucunu diisiindiirmok, neqativ va pozitiv amallor
arasinda gedon miibarizoys aydinliq gotirmok mogsadi dasimisdir. Bu moaqsadlo soz
sonotkarlari zaman-zaman antik yunan folsofosindon Yaxin vo Orta Sorqds yaradilmis
folsofi goriislordon, ¢oxallahligdan tokallahliga dogru basariyystin kegdiyi boyiik
folsofi tofokkiir mohsullarindan bohralonmiglor. Bu masloka qullug edon yazarlar
ideyalarinin halli yollarimi miixtalif mifik, miicarrod vo onlara xas olan xiisusiyyatlori
ozlorindo dasiyan hoyati obrazlarin komokliyi ilo tapmaga ¢alismis, miixtalif xalglar
arasinda yayilmis osatir vo ofsanolordon, mifoloji goriislordon istifado etmislor. Bodii
sOziin qiidrati ilo sanoat incilori yaradan sonatkarlar osorlorinin falsafi tutumunu
artirmaq {i¢iin miiraciot etdiklori folsofi gériislordon biri do demonizmdir. Indiya
godar goloma alinmis demonizm motivleri iizerindo kdklonon asarlordo Allah, Insan
vo Iblis obrazlar1 daima miibahiso obyektina ¢evrilib.

Sual olunur: Demonizm nadir vo o, ilkin covhorini haradan gotiirmiisdiir?

Demonizmin insan golbinin ¢irpimti vo ¢ilgmligimi, onun sahilsiz ehtirasin
obrazlagdiran mifik-falsofi romzlorlo bagl fikri-estetik anlayis oldugunu vurgulayan
O.Tagioglu yazir ki, Demonizim badii materiala ¢evrilarkan romantizmla eynikéko —
insamin parlaq idealla dolu, sirli, miirakkab, ziddiyyatli talatiimlii manavi alomina
bagli oldugunu gostorir. Bu, “Avesta’da Allahlar Allahi sayilan Zarvan obrazi ilo
baghdir” [222, s. 35].

Demonizm hansi dovrii shato edir, hansi falsofi ganunauygunluglara osasan
dostoklonibsa,biitiin  hallarda bu motivo miiraciot edon miialliflor ictimaiyyot
torafindon birmoanali qarsilanmayib.
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Qodim zamanlardan baglayaraq miiasir dovriimiizo @odar marhalalorlo
izladiyimiz odobiyyat niimunalorinin yaradicilar1 tonqidgilar torafindon ¢ox zaman
Demonu tesavviirlorinds yaradib, asarlorinds toqdim etdiklorino goéro demonik
soxsiyyatlor adlandirilmislar. ©.Tagioglu gostorir ki, “Hegel Sokratin “Deomon —
Allahimin sasi” deyarak sacdaya getmasini antik diinya iigiin “gohromanliq casarati,
heyratamiz insan tisyankart” kimi galoma verib” [222, s. 35-36]. Miallifo gora, hotta
Platon miialliminin tosiri ilo “miidrik vo xeyirxah adam no iso demonik keyfiyyato
malik olur” naticasins golmisdir [222, s. 36].

M.Y Lermontovun  “Demon”  asarini  dofolorlo  totgigata colb  edon
lertmontovsiinaslarin galdiyi qonastlordon biri, sairin 6ziiniin do “demonsayagi”
soxsiyyat olmasi fikridir. N.Skatov bu barodo yazir ki, “hatta“Demonu”
alyazmasinda oxuyan knyaz Mixail Pavlovi¢ poema hagqinda belo bir fikir
soylomisdir: “Bizda italyan Vezevul, ingilis Liitsefer, alman Mefistofel var idi. Indi isa
Demon ortaya ¢ixib. Demoali, tomiz olmayan sar giivva peyda olub. Amma man bir
seyi anlaya bilmirom,Kim kimi yaradib? Lermontov sar gqiivvoni ya sar qiivva
Lermontovu? ” [299, s. 4].

Diisiiniiriik ki, Demon, Iblis obrazim yaradan soxsiyyatlori demonik
adlandirmaq fikrilo razilagib-razilasmasaq da sori, on azindan, dork etmok iigiin
miiayyan bir miiddat 6z i¢inds yasadib arasdiran mialliflarin har birinin sor qiivvaya
0z miinasiboti, 6z yanasma torzi olub.Hor bir yazar hoyatda gordiiyii sor qiivvoni 6z
tofokkiiriine uygun badiilosdirib yaratmisdir.

Biitiin somavi dinlorda sor qiivvenin romzi kimi gobul olunan Iblis diinya
adobiyyatinda rongarang personajlar, miixtolif miibarizo yolunu se¢mis varliglar kimi
gostarilib. Belalikla, diinya adabiyyatinda XVII-XXI asrlori daxil etmoklo demonizm
ideyasinin tokamiiliiniin sahidi olurug.

Demonik baslangic istor mifologiyada, istor folsafads, istorss do poeziyada; har
zaman “comiyyat vo soxsiyyot azadligi” ideyasi ilo olagodar meydana ¢ixir. Bu
cohotdon, tarixi koklori minilliklori adlayan Azorbaycan adobiyyatinda da demonizm

motivlori sonotkar golomi ilo miixtalif aspektlordo gizli vo askar sokildo togdim
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olunmusdur. Bu, poeziyada Hollac Mansur, I.Nosimi, M.Fiizuli, M.Hadi, A.Sahhat,
H.Cavid va s. kimi s6z bahadurlariin asarlorinds 6ziinii qabariq sokilds biruzs verir.

“Pori cadu” pyesindoki Iblis, Samama cadu vo ocinnslorin simvolik mona
dasisalar da, oslinds, alleqorik suratlor oldugunu vurgulayan AMEA-nin miixbir tizvii
Tohsin Miitallibovun mahiyyati ifado etmok baximindan belo bir fikri yerina diistr:
Ctinki onlar mahz insanlara maxsus olan bazi manfi alamatlarin, hissalarin dasiyicisi
kimi ¢ixis edirlor. Onlar adib iiciin badii matlobi daha dolgun ifads etmoakda mahz
alleqorik bir vasito rolunu oynayirlar” [148, s. 311].

Odobiyyatimizda bu mévzuya yanasmada yuxarida adlar1 ¢okilon sonotkarlar
icarisinda H.Cavid yaradicilig1 xiisusi shamiyyat kasb edir. Onun “Seyx Senan” vo
“Iblis” asarlori, xiisusen, “Iblis” faciasi avozolunmaz senat niimunasidir. Bu aSar soro
qars1 quivvatli etirazin badii ifadasidir.

Miasirlorimiz sirasinda demonizm motivlarine an ¢ox miiraciot edon sairlordon
biri do R.Behrudidir. Sads seir ¢argivasindon konara ¢ixan, 6z dovriiniin alds etdiyi
madani nailiyyatlori, ideoloji coroyanlari, falsofasi ilo, o ciimlodon mifoloji goriislorlo
tomasda inkisaf etmis, Oziinomoxsus torzdo ictimai fikrin ifadagisino ¢evrilmis
R.Behrudi poeziyasinda xeyirlo sorin,isigla zlilmotin toqqusmasina osaslanan
diinyagoriisii calbediciliyi ila forglonir. Onun yaradiciliginda demonizm motivlari oks
etdiron nurla ziilmotin miibarizosi, iblislo insanlarin miinasibati vo Allahin mévqeyi
haqqinda tosovviirlori aragdirarkon maraqli vo ziddiyyatli mogamlarla tizlosirik.
Apardigimiz ilkin aragsdirmalar zamani miiayyon etmok olur ki, Sargin badii folsofi
fikrino bagliligla, tiirkiin ilkin yaradilis diinyagoriisiindon, ulularimizin monovi
diinyasinda yaranmig falsofi tofokkiiriin oksi R.Behrudi yaradiciliginda islamiyyatdon
¢ox-¢ox Onco movecud olan Saman inancindan gqaynaqlanmasi ilo alagadardir. Qadim
tirk osatirlorindo Tanrinin vo tayfa basgilarinin nurla, isigla baghiligi sairin
poeziyasinda biitév bir folsofi sistemo ¢evrilir. Bu baximdan onun isiga, nura
miiraciati ilkin inanc moanbayinin olmasinin stibutudur.

Samanlar is1gin, odun komayi ilo miigoddas ruhlarla slagays girarak, oxuduglari
dualardaki sozlorin komoakliyi ilo qara qiivvalori dof edirlor. Behrudinin do sors qarsi

miibarizasinin ilk silah1 is1qdir:
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R.Behrudi belo hesab edir ki, nur-isiq tiirklorin ilkin yasam tarixinin mifoloji
konseptlorindondir. Is1gin  miiqoddes hesab olunmasi mifik kosmogqoniyanin
(yaradilisin) ilk qaynagim toskil edir. Saira gora, sonraki ideologiyalar, o ciimladon
Islam dini isiqla bagl mifoloji inanclar1 milli yaddasdan silo bilmomisdir [37, s. 27].

Mifik diinyagoriisiindon, tiirklorin géy adamlar1 olmalarindan bahs etmoak onun
poeziyasinda Oziinomoxsus mifik obrazlarin miasir comiyyoatlo sintezino gotirib
cixarir. Tirklorin goyadamlar1 olduguna asaslanan sair “Son gdy adamisan” serinda

diinyanin ilkin yaradilmisindan diinyanin sonunu sorusur:

Son gdydan galmisan, géy adamisan,
Tanrmin isindan bir xobar denan.
No galir sonuncu Tanr1 darsing,

Qiyamat giiniins na galir, de no? [38, 5.384]

Sair “No qalir sonuncu Tanr1 dorsine” deyondos Tanrinin giyamat giliniino godor
Ibliso verdiyi “aman”dan s6z agir. Onun fikrinco, Iblislo gizli sazisi olan Tanr iblisa
verdiyi aman fovqiindon o, Iblisin iradesine vo sor qiivvenin amoallorina uymus
bondalorini arasdirib giymatlondirmok istoyir. Bu yerdo sair “Moralli” aSarinin
miiallifi Boyiik Qriqori ilo hemfikirdir: “/blisin iradasi hamisa sarla baghdir. Amma
onun giicti Allaha zidd ola bilmaz. O, iradani oziindan, giicii isa Allahdan alir” [290,
s. 214].

Ogor Allaha bandolari sinaga ¢okmok lazim olmasaydi, Ibliso giic vermozdi.
“Tanrt il> olan ahdi pozmaga giicii ¢atan Iblisin giinahi yoxdur. Ciinki bu ahdi
pozmagi Tanrt istadi” [37, s. 120]. Eyni zamanda miiallif maraqli bir sual ortaya atir:
“Qiyamat giiniinds Iblis kimin tarafinds olacaq? Aldadib 6ziina uydurdugu giinahkar
bondalaorin, ya miigaddas Allahin? Giinahkar bandalari o giin haqiqati bilib (sinaga
cokildiklaorini) Allaha garst iisyan qaldiracaglar” [40, s. 211]. Belo gonasto golmok
olar ki, sairin fikrinco, Ibliso uymus insanlar giyamot giiniindo do Allaha qars:

cixdiglarina gora giinahkar olacaglar.
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Iblisa galbini satan hor bir insanin yaradilisinda sair iblisin ad giiniinii goriir:

Adam cannatdan ¢i1xdi bu giin,
Onun da cani, gani var.
Seytanin dogum giiniidi,

“Olsun; ... Molokdir adi-san1 var [40, s. 211]

— deyarok Iblisin bayramina yox, ona satilmis qalblore aciyir.
Onun yaradiciliginda diinya filosoflarinin va s6z sonatkarlarinin diistincalari ilo
{ist-isto diison fikirlorlo rastlasiriq. Alman filosofu I.Kantin dediyi “xeyir qiivve bir

ranglo — nurla ifads olunub. Sar qiivva isa rangarangdir — calbedicidir” [341] fikrini:

“Haminin tok Allahi,
Hor kosin 6z seytani var” [40, s. 212]

— misralarinda gortriik. Sairin goldiyi bu gonast asil poetik tapintidir. Demali
xeyir tok Allahdir, seytan iso sor amallari rongarang oldugundan har kKas 6ziino uygun
sari se¢ib yasayir, yani o sar onu se¢an bandalorin say1 godar ¢oxdur.

Cox zaman R.Behrudi dovriin ictimai-oxlagi masalalorini mifoloji tofokkiir
axarinda toqdim edir. Belo ki, 0 connatin yasayis qayda-qanununu pozan, Allahin
hokmiino miixalif ¢ixan Adomlo Hovvanin cinayat addimindan s6z agarkon,
H.Caviddan forgli olaraq ilk ocdadlarin psixoloji vaziyyatindon deyil, onlari bu
addima vadar edon osil giinahkar1 arasdirmaga cohd edir. O, no flicilinso giinahi
Adomdoan ¢ox Hovvada goriir vo diisiiniir ki, toratdiyi cinaystloro géra Allah sonda
Iblisi miikafatlandiraraq 6z asline gaytaracaq, yoni oda-atoso atacaq. Sair Hovvani da

“Seytanin dogum giinii” serinds bels tosvir edir:

“Bu ziyafatdos ilk qonag,
Adomdi, son Hovvaya bax.
Cohannomo od vuracagq,
Atosdon nom-nisani var” [40, s. 211]
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— deyan sair “mon bilirom ki, har kasin seytanla ortaq bir an1 var” fikrini sdyloso
do, seytanla ancaq Hovvanin ortaq xiisusiyyatlorini vurgulayir. Bunu badii fond kimi
do gobul edo bilorik. Lakin diinya demonizm poeziyasinin oksor sohifolorindo
miuolliflor gohromanin stalotdon qurtulus yolunu Prometey azomotins ¢ixan meydana
aparir. Gotenin “Faust” oaSarinds Faustu Marqaritanin, H.Cavidin “Seyx Sonan”
faciosindo Xumarm xoyali 6z lozzatli viisal vodlori ilo arxasinca salir. Cavid bu
asarinds esqin dini etigad tizorindos tontonasini, biitlin buxovlar1 dagitmaq qiidratini
niimayis etdirir. Gotenin do, Cavidin do gohromanlar1 6z kegmislorina gadina olan
miinasibatlori ilo, sevgi ilo son qoyurlar. Behrudinin lirik gohromaninin “sevgisi

oliimoa, 6limii isa Sevgiys oxsayir’:

“Sevdim, sevib can1 atdim
Basimdan sevdani atdim.
Oldiim, 6liimdon qayitdim

Oliim moni tanimad1” [37, s. 249]

— deyoarok “oliim molayi azab ¢okim deya moni gobul elomadi” — [37, s. 117]
sOyloyir. Sairin sevgiyo olan miinasibatini Azorbaycan klassik irsinin niimayondalori
ilo do miigayiso edondo orijinal fikir qarsilagsmalart ilo tizlesirik. Flizulinin diinya
sOhrotli “Leyli vo Macnun”poemasinda atasi esqo uyub Mocnuna cevrilon Qeysi
Kabaya qolu zancirlonmis halda gatirib Hacor garsisinda gadir Allahdan Leylinin
esqini xabislik ruhu kimi golbindon govub yerino“sofa nuru” vermosini dilomoya

tohrik edonds, Macnun ollorini géylara galdirib:

“Ya robb, bolayi esq ilo qil asina mani,

Bir dom balayi esqidon etmoa ciida moni” [89, S. 66]

— deyirsa, Behrudinin lirik gohromani “Son riizgar kimison” serinda:

“Tanrim, on boyiik istoyimdir
— moni dali olmaga qoyma.
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Moni Iblisin od va atesdon ucalan
mohtasomliyine siginmaqdan qoru.
Tanrim, bir qara sevda dolanir bagimda.
Onu sona galon yollara gevir,

ucurumlara korpii ela” [38, s. 243]

— deyoroak basinda dolanan qara sevdadan xilas olmaq ii¢lin Tanridan imdad
istoyib gadma olan sevgini yox, Ilahi sevgini iistiin tutur. Bu misralarda yiiriidiilon
folsofi fikir Nosimi ideyalar ilo ist-listo diigiir. “Allah qorxuda yox, Allah sevgido
yasayir” [37, s. 64] ifadosindo demonizm falsafasi covharinds olan ikiliyi gqeyd edan
sair, insan daxilindo movcud olan iki miixalif qlivvonin miibarizasini hamisa Xeyro
torof yonoldir. Hotta diinya odobiyyatinda gostorilon otaloto garsi miibarizoni gox
zaman “canatmalar” adlandiraraq, bu “canatmalarin Iblisin istoyindon basqa bir sey
deyil” deya giymatlondirir. Sair biitiin“canatmalar’da insanin ¢okdiyi oazabli yolun

qurtulusunu Allaha gedon yola baglayir:

Algaldib dizi-dizi,

Stiriiylir seytan bizi.

Na yaxs1 ki, goy lzi

No yaxsi ki, Allah var [37, 5.159].

Sairin yaradiciliginda diqqgoati ¢okon mosololordon biri do odur ki, onun
demonizm motivli asorlorinds Iblisin silsilo badii soxsiyyat modellari ilo rastlasmiriq.
Eyni zamanda burada mifik sartiliklorlo yalniz lirik gahroman iiz-iizo dayanir.

Akademik Isa Hobibboyli do R.Behrudinin seirlorindoki iblis motivini onun
tonhaligla bagli seirlorinin tizvi torkib hissasi hesab edir. Alima goro, sair 6zl ilo bas-
basa, tonha olanda, yalmzliq hisslorinin burulganina diisondo Iblis onun 6z iirok
dordlorini danisdigi mathum kimi ¢ixis edir [98, s. 651].

A.F.Losev yazir: “Hardan Demon xeyirxah harakat edir va “xosboxtlik Demonu”

adr alwr... xeyir va sar Demonu var. Har bir adamin xarakteri onun Demonudur”
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[280, s. 366]. Bu xasiyyot R.Behrudinin demonizm poeziyasmnin asas siglotini
miioyyonlosdirir. O yazir: “Icindoki Iblisi govmagdansa onu icindaCo malaya
cevirmakdan gézal sey yoxdur” [37, s. 92].

Bildiyimiz kimi Iblisin 6zii molok sayilir. Bunu R.Behrudi dofalorla
poeziyasinda vo publisistik asarlorinds tesdigloyir. Lakin bu halda “molok sozii”
yuxarida geyd olunan “xosboxtlik Demonu” sdziiniin adekvat variantt kimi qoabul
olunur.O, boazon bu oks qiivvalorin hor ikisini igindo dasiyaraq golbino garst aglini,
cismina garsi ruhunu iiz-iizo qoyub miihakimo edir. Onun tabii alomindo moévcud

olan bu ikilik badii materiala gevrilir. “Ibliso ag1” serinda sair:

“Q0d, atos — Cohannomdir bu,

Hom qiirbat, hom yuvam burda.

Bitib, tiikonan har seyo,

Hom sahib, ham evom burda” [39, s. 78]

— deyarak “hamiya don bigan nafsini, logar” adlandirir. Bunu 6ziiniin “saptok
iynadon kegon dordnon yiiklii dovasi hesab edir. Sair igindo yuva salmig miixalif
qiivvalarin: dua-lonat,tobva- kiifr, savab-giinahi, dilo gatirorok Tanridan layiq oldugu

Cozani istayir:

Tanrim, moni tez-tez oda at,
At, atos olana atosi anlat.
Incil, Quran, no do Tovrat,

Moni anlatmaz, gom burda [39, s. 78].

Odabi tacriiba balli edir ki, heg bir demonik poeziya yaradicilari siyasi miibarizo
ideyalarina diiz xott istigamotindo golib ¢ixmamuislar. Bu sobsbdon do R.Behrudi
yaradiciliginda miixtalif vo ziddiyyatli mogamlarla rastlasiriq. Bazon onun cismi sora,
ruhu isa xeyira qullug edir. Ona goro do cismino yarasmayan ruhunu cohannom

adlandirdigi badondoan azad gérmok istayir:
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San badana sigmirsan neylayim
ruhum sani?

Balks azad eylayim bu cahannom badandoan [37, s. 177].

Bozon sair Allahla seytan arasinda miiommalar i¢indo ¢irpinaraq lnvanini

miayyonlosdirmays ¢aligir. R.Behrudi, bu cohatdon, bir sair kimi poetik axtariglarla

6z qolbinin soraginda olur, bir insan kimi iso hisslarinin ziddiyyatli mogamlarini hor

seydon gabaq 0zii liclin aydinlagdirmaga calisir:

Bitdim, yoruldum Tanrim
Sonnon seytan arasi.

Oniimda durub artiq,

Seytanin arabasi,

Getmoaliyam onunla,

Qala bilmaram daha.

Ya ona yenmoliyam,

Ya da giicsiiz Allaha [38, s. 455].

Bozon iso sairin ruhunu biirliiyon inamsizliq oks olunan: “Bu na ciir momlokatdir

Il No s6z deson qan ¢ixir // Iblisin do dilindon // Incil vo Quran cixir” [37, s. 78] —

misralart ilo yanasi, insanlar1 imana galmoya biri-birino inanmaga sasloyan fikirlorlo

rastlasiriq:

[nan adamlara,

Inana bilmirom demo.
Iman gotir bir seya.
Sonra diinya dagilsa belo
Ollorins xina qoy.
Istoson al-yasil gey,

Ancaq yadinda saxla,
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Ongozal sey iman gatirmokdi.

Iman gotirmakdi an gozal sey [41, s. 37].

Buna bonzor misralar Behrudi poeziyasinda coxluq toskil edir. Taninmig
Ukrayna tonqidgisi M.Rilski Lermontov haqqinda yazirdi: “Lermontovun daxili
diinyasinda homDemon, ham da Rahib yatir”. R.Behrudinin do bir sira serlorini
oxuyarkon onu bu halda Lermontovruhlu sair adlandirsaq, sohv etmorik. Onun
daxilinds yasayan Rahib Demonla agigmiibarizo movqeyini tutaraq, hotta onu askar
lonatlays bilir. Bu fikrin tosdiqi olan “Sevgiyo biirtidiiyiim lonot” seiri 6rnok misralar

sayila bilar:

Lonat olsun sang, lonat!

Son ey ruhumdaki azab,

Son ey i¢imdoaki inilti,

Son ey kolgolorin kolgasi,
Son ey olmayan sey,

Son ey gorlintii,

Lonat olsun sana! [38, s. 259]

29 ¢ 19 13

Sair i¢indo yuva qurmus “ronglorin qarasi”, “sevdalarin kini”, “olmayan seyin
299 ¢¢

kolgasi”,“nurun 6zii yox odu”, “Iblis pariltis;, molok sasi” adlandirdigr sori nifratlo

lanatlayib qovur:

Get! Get! Siiriidon ayrilmig canavar,

Yox ol, ey goriintii,

Cakil ey kolga!

Get! Get! Ey sevgiys biiriidiiyiim lanat! [38, s. 260]

Bas sairin daxilinds vulkan kimi kiikrayan bu hiddstin sababi nadir? Diisiintiriik

ki, Sorqin isiqli falsafasindon qaynaglanmis Behrudi seiriyyatinda bu {isyan xarakterli

275



hiizn onun comiyyat hadisalorino olan foal miidaxilasi ilo baghdir. O, comiyyatdo
insanlarin tzlosdiyi sor omollora qarsi miibarizo aparmaqla saglam monaviyyath
diinyasinin axtarigindadir. O,millatine folakat gotiron “dumanlanmis boyiik baslari”
soxsi ambisiyast namino “cox ucada oturub asagida olanlar1 gérmoyon” momurlarin

hor birini Allah adlandirib millstinin, xalqinin halina yanaraq:

“Tanris1, Allah1 yox,
Millato bax, xalga bax.
Taxt1 viran olacaq,

Gor noa gadoar Allah var” [37, 5.159]

— soOyloyarkon mohz qeyd etdiyi “Allahlarin™ bigansliyi iiziindon xalqimizin
dohsatli faciosi olan Qarabag miinaqisosinin toratdiyi fosadlar onun yaradiciliginda
gara Xatt kimi izlonir. Iblisin amoyinin bahrasi olan qanli meydanlar, kckiin, qagqin
sohargiklori, liroyi dagli ana-bacilar,qeyrati tapdalanmis millot onun iirok agrilarina
doniir. Bayram giinii siifrasino bir sey qoya bilmayon Cobrayilli qagqnin goz
yaslarinda Allaht goriir. Sorin toratdiyi amollordon dohsoto golon sair Allahi yer
liziinda, comiyyatds olan ¢irkab iginds yox, “cahannomdon galxan tiistiiniin dumanina
biirlinmiis gdy iiziinds” yox, safliq, miiqaddaslik romzi saydig1 tomiz goz yaslarinda
gorir. O bu g6z yaslarinda “bondolorin bir-birino olan sevgisinin 6ldilyl
momlokoatdo™ Allahin harokatsiz etirazini vo sobrini seyr edir.

Bozon hadisalorin doqiq tinvanini gostormoss do, diinya miiharibalarinin an
qizgin ¢aglarinda bas vermis comiyyat ziddiyyatlori onun lirik gahromaninin psixoloji
garginliyinda tacassiim edir. Seytanin fitvasina uyub giinahsiz korpalori, ahil qocalari

qgan iginda bogan basor dvladlarnin toratdiklorindan iblisin 6zii do heyroto galir:

Allahim, kimdi giinahkar;
Bondon glinahdan doymadi?!
Cohannamdan galxan duman

Soni gdormays qoymadi [40, s. 165].
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Sair golbinda Allah xofu olmayan nankor insanlarin toratdiyi vohsiliklori galoma

alarkon mifik obrazlarinin simasinda yeni bir fikir yiiriidiir:

“Daha faloklori yandira bilmir

on ilahi bir ah da.

Daha andsiz, giinahsiz bandoslordon
Iblis do bezib Allah da” [36, s. 123]

— sdyloyarkon dohsotli sohrotin, ehtirasin qurbanma ¢evrilmis Iblislosmis
insanlara qars1 etiraz sasini ucaldir: “Ozab cokdiyi anda Iblis belo Iblis olmagq istomir.
Bondalor Iblis olmaga iblisdon daha ¢ox can atirlar. Mon ozabkes insanmn no
cokdiyini bilirom. “Olar”, ”Olmaz”in arasinda azab ¢okan bandalar “olar” adl1 6lglida
artiq Iblisin yardimgisina cevrilir. Ibliso xidmot edon adam Iblisdon daha cox
qgorxuludu” [37, s. 121] — fikrini sOylayir. Bu mogamlarda mifik sortiliklor 6ziinii
itirmis insanlar1 axira godor mohv etmok deyil, aksino, onu 6ziinogaytarmaq vasitosi
kimi istifado olunur. Asagida toqdim etdiyimiz misralarda da simasini itirmis

insanlarin tonqidi bu magsada qulluq edir:

Moan da bir vaxt adam idim,
Danisirdim hagdan, baxtdan.
Bir glin gordiim adamlari

Gordiim, ¢ixdim adamligdan [37, s. 60].

Comiyyat tozadlarinin giiclii sor qlivvalarls xeyirin sarsidici, faciali toqqusmalari
amillarini badii axtarislarda tapmaq istoyon sair son mogamda iki miixalif romzlori
barisiga gotirmok amalina qulluq edir. Qeyri-adi badii fondlordan istifads edorak sair

Allahla iblis arasinda 6ziinii barisiq sazisinda arag1 kimi goriir:

Moaloklar sani goracok

Bir giin i¢imi yaranda.
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Mani arag1 qil, Tanrim,

Seytanla 6zilin aranda [40, S. 166]

Umumiyyatls, onun beyninds poeziyasini shato edan gorxmaz, kadarli bir fikir
yatir. Bu he¢ do poeziyani cicoklorlo bazomok istoyon miicorrad fikir deyil.
R.Behrudinin diistincalari onun falsafasi, onun bu fikri ifads etmok tgiin ¢okdiyi ozab

Vo cosaratlo sorf etdiyi giicdiir. Bu cohatdan:

“He¢ no siirmaz sonsuzadok,
Barisdir xeryi sor ilo
Tanrim, 6ziin do don baris,

Yaratdigin basar ila” [40, s.166]

— misralart he¢ do miibarizasiz hoyata, otaloto ¢agiris deyil. Bu yer iiziini
biirlimiis hodsiz vohsilikloro garsi etiraz sosi, diinyanin sonunun vaxtsiz ¢atacagina
isaradir. Bu barisigla sair iblisin 6hdasine gotiirdiiyii pisliklorin ona uymus bandalor
torofindon artiqlamasi ilo yerina yetirilmis missiyalara son qoymagq istayidir.

Eyni zamanda, bu ham do insanlara iinvanlanan hoyacan tobilinin sasidir.
“Unuda unuda yasamaq” serindo sairin: “Iblisin gizlindo Allahin dostu oldugu fikrini
sOylomasi” yeno do bondonin heg bir amolinin Allahdan gizli galmayacagina, qiyamot
giinii Iblisin Allah garsisinda Somimi etirafinin vo bu omallor 6Slgiisiindo Allah

torafindon giyamotin hazirlanmasinin yardimegisi olacagina xobardarliqdir:

Cox seylar bilirom,

Ancagq sirrini agmadan Allahin

Yasayiram bildiklarimi unuda-unuda...
Bilirom — Allahin diismeni Iblisin

Gizlinda Allahin dostu oldugunu da [40, s. 81].
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Bu halda R.Behrudinin lirik gehromani falsofi-etik problematikanin dasiyicisina
cevrilir. Sairin biitiin serlorinds oldugu kimi, demonizm motivlari {izarinds koklonmis
sonat niimunalori do insan1 sorofsiz edon oxlaga vo odalatsizliys, habelo biitiin
folakatlora sobab olan sor qiivvays qarst qoyulur. Onun bu kodorinds tok bir votoni
deyil, biitiin bosoriyystin xilasina qalxmis nigaran ruh doylnir. R.Behrudi
yaradiciliginda demonizm motivlarini bagqa yazarlarin osorlori ilo miigayiso etdikdo
hor bir fordi iislubun 6ziindon golon kaskin forglonmolora geyri-banzoyislora rast
goldiyimiz kimi, bir-birina uygun eyni bonzor bodii-idraki fikir calarlari ilo do
tizlosdik.

H.Cavido gora, zahiron molak kimi gorsonmoys calisan bu yirtici moaxlug,
R.Behrudiya gora, “moalokdan gbzoldi. Ciinki ona haqq na gorok?” [38, s. 458] — deyir
Behrudi. Toradilon omoallordon affekt halin1 yasayan sair hesab edir ki, haqdan
yaranib, haqqu itiranlordensa,haqqin na oldugunu bilmoayan Iblis yaxsidir.

R.Behrudinin yaratdig1 iblis V.Sekspirin, Bayronun iblisi kimi “galbine siibholor
okir”,M.Lermantovun Demonu kimi insanin ekvivalentino g¢evrilmoys cohd edir.
Gotenin Mefistofeli kimi onun lirik gohromaninin insanliq vo seadstli an axtarisi
zamani algaldir vo yaxud da, oaksino olaraq, toratdiyi comiyyat folakatlorinds cahillik
Vo nadanliq goriib insanlarin yirticiligi qarsisinda heyratlonib, insanda heyvani
baslangici ittiham edir, hotta onlardan bezir. Bozi hallarda iso sair o sor qiivvoni

icindan gqovub zahirds onunla “qol-boyun” olur:

Haqq 6zii bir yoldu, bir oyun

Kim deso hagga yol goyun.

Mon da iblislo gol-boyun

Bodonds candan danigim [38, S. 464].

Nohayat ki, boyiik xalqin vo comiyystin monavi baximdan oyanmasi, bosor
ovladlarini isiqli golocays aparan hiiququ namino, habelo bogori simasimi, adi

layagotini itirmis, yirticidan segilmoayan vo diinya agaligiin harisliyi ilo yasayan bu
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giinki balli goddarlar1 nisan verarok bdyiik vo qiidratli saydigi Allahindan seytanin

insanlarla apardig1 miiharibays son qoymasini istayir:

Barigdir monnan seytani
Bax gor kim kimdon boytkdiir?
Barisdir qoy goriim sevgin,

Nifratdon, kindan boyiikdii [40, s. 166].

Sair bu misralarla zamanin, dovriin faciosini, miisibat vo folakoatlori 6z monoavi
diinyasinda vurusduraraq Allahindan nifratdon, Kindon, hor seydon boyiik olan
sevgisini bandslor qarsisinda gostormoklo insani1 6ziino gaytarmasini vo bu barigigi
giyamatdon 6nco hoyata kegirmasini arzu edir.

Apardigimiz arasdirmalardan belo Qonasto golmok olur ki, R.Behrudi
yaradiciliginda demonik diisiincolor hom do vatonimizds bas vermis kegid dovrii ila
olagoli olmusdur. Biitiin xalglarin tarixindo bas vermis kecid dovriinda milli
moadaniyyatlordo meydana ¢ixan bohran vo ziddiyyatlori zamanin nohong yiikii
monasinda, ¢iyinlarinds dasiyan R.Behrudi kimi sonat nohonglorinin adabi irsindos 6z
izini qoymus olur. Bu yerdo ictimai-siyasi hoyat da, milli tarixdo sonotkarin
saxsiyyatina ¢evrilib, onun milli layaqgatila tizvlasir.

R.Behrudinin falsafi-estetik miitafokkirana baxislarla asrin darinliklarine niifuz
edorak va diinya hagqinda olan diistincalorini 6ztinamaxsus ingilabilikle, xeyirin sarlo
apardig1 miibarizs ilo, diinyada sora qarsi dayanan monavi oyanisla, hoyatda tiz-lizo
goldiyimiz ciddi ictimai-siyasi hadisalori, bu hadisalorin psixologiyasinda yaratdigi
partlayislari sair mani vo lirik gohromaninin simasinda iimumilasdirarok badii parlaqg
rong vo boyalarla togdim edir. Sair osaorlorinds bizi inandirir ki, qobahot torodib
giinah1 uydurma iblislords axtarmaq bosariyyat ii¢iin heg vaxt ¢ixis yolu ola bilmaz.
Insanin vicdani, biitiin daxili alomi i{imumbosori sevinclo, kodorlo homahang
olmalidir. R.Behrudi yaradiciligi bizo 6zdaxili alomimizi gostarib vicdanimizin sasSine

qulaq asmaga cagirir.
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Qoalbinds boyiik boseri duygulart yasadan turangiligin vo tiirk¢iiliiylin misilSiz
nogmokarufitri istedadr ilo segilon Vvo he¢ koso bonzomoyan R.Behrudinin
yaradicihginda Ibliso olan miixtolif yanasma torzlori ilo rastlagsaq da, onunla
miibarizo mdévqeyinin mohtosom silahin1 Allah yoluna qullug etmokds gordiik. Bu
cohotdon, R.Behrudinin son galdiyi gonastlordon biri asagidaki fikirdir: “Bu yer
kiirasi do coxlugun hay-kiiyii il> deyil, sakitca tanriya dua oxuyan adamlarin pigiitisi
o firlanwr. Tanr giinaha batmis yer iiziinii do sevib se¢diyi tic-bes adamin sevgisino
bagislaywr” [37, s. 123].

Miisolmanlarin miiqoddoss kitabi Qurani Korimin 90-c1 “©I-Balod” surasinin 4-cii
vo 10-cu ayalarindo geyd edilmis:  Biz insan1 masoqqotds yaratdiq! (Insan doguldugu
giindon qobirevino gedona Qgodor ozab-aziyyst ic¢indo ¢alisib cabalayir, hoyat boyu
miixtalif ¢atinliklorls tizlasar. Bu, ilahi bir hikmatdir, hayatin ganunudur)”. [4-cii ay3],
”biz ona iki yol (xeyir vo sorkiifr vo iman yollarini) géstormadikmi?” (10-cu ayo)
kolamlarmi 6z diisiincolorinds arasdirib “Uroyimdo minarssi kedordan olan bir Allah
evi var. Bundan sonra o Allah evinin divarlarina toze-tozo daslar qoymaqdan basqa bir
isim yoxdur monim” — [38, s. 4] deyarkon sair insanlar1 safliga vo Allahin buyurdugu
gayda-ganunu diizgiin dork edib, onu amallarinds tathig etmaya sasloyir [bandda alda
olunmusg elmi naticalar haqqinda bu gaynaga bax.: 188]. Bu yolda ona mifik sortiliklor,

motivlar, mifik goriislor dastok olur.
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NOTICO

Odabiyyatda mifopoetik anano, sdziin harfi manasinda, mifin badii adabiyyatin
baslangicimi togkil etmasi ilo baglidir. Mif nainki badii adabiyyatin, iimumiyyatlo,
poetik diistinconin ilkin morhalasini, ¢ixis néqtasini, genetik osasini toskil edir. Bu
cohotdon, XX yiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik anona do mifik diisiinco
arxetiplorinin milli poetik diisiinco tariximizdoki fasilosiz  funksionalliginin
tozahiiridiir. Azorbaycan poeziyas: da 6z baslangicini miflordon gotiirmiisdiir: ilkin
tobiot vo moaisot kultlar1 ilo bagli dualar-nogmolor, magik ovsunlar, mifik ocdad
kultuna bagli atalar sdzlori vo nazmlo yaranmis saysiz-hesabsiz deyimlor vo s. miiasir
poeziyanin ilkin biindvro daslarini togkil edir. XX asrin oavvallorindon tutmus
giinlimiiziin sairlorinin poeziyasina qadar biz mifi on miixtolif forma vo moazmunlarda
miisahido eds bilirik. Hiiseyn Cavid, Mirzo Olokbar Sabir, Mahommod Hadi, Abbas
Sohhot, Abdulla Saiq vo S. kimi sonotkarlarin yaradiciliginda milli 6ziiniiifado
formullar1 kimi tazahiir edon mif sovet epoxasinin iki nahanginin — Somad Vurgun va
Rosul Rzanin da yaradiciligindan poetik simvollar olaraq kegir, Boxtiyar Vahabzado,
Mommad Araz, Ramiz Rdvson, Riistom Behrudi va s. kimi sairlorin yaradiciliginda
milli 6ziiniidork vo simvolik diisiinco obrazlar1 kimi tozahiir edir, Kamal Abdulla va
s. sairlarin postmodern poeziyasinda dekonstruksiya obyektina ¢evrilir.

Tiirk mifologiyasinda inanclar sistemindo yer almis agac kultu 20-ci asr milli
poeziyamizda da diqqetolayiq yer tutur. Sirlordo agac ononosi ardicil formada
miisahido olunur. Agac obrazi ilk mifik-stixial gilicii romzlondiran suratlordon olaraq
kainatln strukturunun basglica 6l¢iilorini, Tanri ilo insan, goylarle yer {izii arasindaki
mokanda vacib olan bagliliglar1 transformasiyaya ugramis sokildo toqdim etmoklo
minillorin fovqiine galxan milli poeziyamizin homigoyasar ononasi sayilir.

XX yiizil Azoarbaycan poeziyasinda suyun magik xiisusiyyatlorinin, xariqiilada
keyfiyyatlorinin ~ miiqoddoslosdirilmasi, ondan  istok  dilomonin,  mifoloji
antropomoflasdirilmanin, yoni insanilogdirilmonin  toronniimii  xalqumizin  ta

gadimlardan suya yiiksok doyar vermasindan irali galir.

282



99 [13

Azorbaycan poeziyasinda rast golinon “nur”, “isiq” sozlori xalqumizin mifik
tofokkiiriindo movcud olan “xosboxtlik odu” ilo olagolidir. ©dobiyyatda “nur”
anonavi olaraq — ‘“hayatverici”, “hoyat yaradan”, “yasadan qlivve” monasinda
islonmisdir. Bu anana asrlor boyu davam etmis vo bu giin do etmokdadir. Miiasir
Azorbaycan sairlorinin yaradiciliginda mifik diislinco iiglin xarakterik olan arxetiplor
daim aktuallasaraq zongin obrazlar corgosi yaratmigdir.

XX vyiizil Azorbaycan poeziyasinda mifopoetik onono tarixini bir proses kimi
izladikds aydin olur ki, seirdo mifopoetik arxetiplorin peyda olmasi tasadiifi olmayib,
dovriin, zamanin hadisolori ilo baglidir. Bu cohotdon Mohommod Hadinin acinacaqli
hoyati onun tokca usaqligi ilo bitmomis, biitiin dmrii boyu ¢atinliklor, mahrumiyyatlor
Vo Monavi sarsintilar i¢arisinde yasamisdir. Istor usaqliq dovriiniin infantil sarsintilari,
Istarso bir yetkin soxsiyyat Kimi gom, kodor, hiizn, moyusluq dolu yasantilart onun
poeziyasinda xiisusi romantik ovqat yaratmisdir. Zamandan narazi, incik olub, ondan
iz dondoron Hadi 6z poetik xoyal vo diisiincolorinds fovgolado aloma, mistik
obrazlarla zongin mifik diinyaya da iz tutmusdur. Bu cohotdon onun yaradiciliginda
mifopoetik onana poetik lay kimi miisahids olunur.

H.Cavidin yaradiciligi mifoloji arxetiplorlo zongindir. Onun badii diinyasinda
Tanr1 arxetipi xiisusi yer tutur. Bu arxetip yazigimin yaradiciliginda ideya markazini,
dini-falsofi, ontoloji, sosial-tarixi, monavi-biografik, aksioloji aspektlorin kasismo
noqtosini ifado edir. Tanr1 obrazi miallif mifopoetikasinin biitiin sferalarini
birlagdiran, bir-birina baglayan struktur baslangicidir.

“Tanri/Allah” mifoloji-dini arxetip kimi H.Cavidin dini inanclar1 vo
diinyagoériisii ilo six baghdir. Bu arxetipi onun vo gohromanlarinin i¢inds yasayan
fovgolvarliqgdir vo eyni zamanda sakral gercokliyin adidir. Sairin gohromanlari
Haqqin dorgahina gozallik vo sevgi qanadlarinda gedib cata bilirlor. Tanrinin gérmayi
heg kasa gismat etmadiyi gozalliyi an miikommal saviyyadir. Ondan o yana gozallik
yoxdur. H.Cavid do bu namalum, daimi, fovqal, sakral gozalliyin sairidir.

Abbas Sohhatin seirlorindo mifik elementlorin yiiksok toxoyyiil vasitssilo yeni
badii obrazlarda tocoassiim olundugunu goriiriik. Sairin yaradiciligindaki bu obraz vo

motivlor birlikdo “mifopoetik 16vhalori” toskil edir. A.Sohhat giiclii toxayyiilo malik,
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tobli sair olmusdur. O, tobiotdon z6vq alir, ruhunu dincaltmok {igiin tez-tez tobiotin
goynuna gedir, onunla iinsiyyata girirdi. Tobiot 16vhalari onun tobini ciiso gatirir vo
sair tobiotlo mistik-xayali, monavi-ekstatik linsiyyatini misralara ¢evirirdi. Sanatkarin
poeziyasi ilk baxigdan goriinmosa do, mifopoetik 16hvalarla zongindir. Bu cahatdan,
biz sairin hor bir azorbaycanli iigiin aziz olub, dilinin azbari olan “Vaton” serinds do
torpag kultu ilo arxetipin obrazlagsmasini gora bilorik. Seirdo vaton obrazi ilo bagh
islonmis biitiin elementlor mifopoetik xarakterlidir vo 06z koklori etibarila
“torpag/voton” mifologemina baghdir.

Abdulla Saiqin istor romantik ruhlu seirlorinda, istorse do usaq seirlorindo mifik
obraz vo motivloro genis tosadif olunur. O, xiisusilo usaqlar li¢iin yazdigr asarlordo
folklor-mifoloji obrazlara miiraciot etmisdir. Bazon iso mifoloji obraz vo motivlor
onun ifado etmok istadiyi moatloblorin ifads vasitasine ¢evrilmisdir. Sanatkarin
yaradiciligi zongin oldugu kimi, bu seirlordo mifopoetik elementlora do six-six rast
golmak miimkiindiir. A.Saiqin “Simiirg qusu” adli kigik ofsans-poemas: sirf ofsano
yox, Azorbaycan nagil vo ofsanslori asasinda yaradilmig badii motndir. Burada iki
mifik obraz vo bir siijet/motiv var: 1. Simiirg qusu; 2. Qaf dagi; 3. Qaf daginin
basindaki duman-¢onin insanlarin etdiyi ziilmo dézmoyib aglayan Simiirg qusunun
g0z yaslarindan omalo golmasi siijet/motivi. A.Saiq aSards Simiirg qusu obrazini gar
istibdad1 altinda milli haqq ve hiiquglar tapdalanan Vatonin — Azarbaycanin simvolu
kimi yaratmisdir.

Azorbaycan tonqidi realizminin gérkomli niimayandalarindon olan M.O.Sabir 6z
yaradiciliginda daima ibtidai insan tofokkiiriiniin, anonavi diistinconin badii mohsulu
olan mifoloji elementlordon ustaligla qidalanmigdir. Sanotkarin yaradiciliginda biz
xalq inanclarina, oski adat-anonalara, cinlorin, seytanlarin, moaloklorin, falayin,
xoxanlarin, xortdanlarin, damdabacalarin vo s. mifoloji varliqlarin obrazlarina rast
golirik. O, 6z satiralarinda mifik elementlorin komayi ilo insan xarakterinin, istayinin,
aludagiliyinin, timumiyyatlo, insan varliginin nagqisliklorini tapib oldiiriicii giiliislo
ortaya qoymaga calisir. Bu cohatdon Azorbaycan xalqinin mifik diinyagoriisiine aid

Sabir yaradiciliginda rast galdiyimiz elementlorin arasdirilmasi tiirk mifologiyasinin,
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hotta deyordik ki, elmi-nozari panoramini yaratmaga vo timumtiirk mifoloji modelin
barpasi istigamatindo tiirkologiya vo mifologiyaya zongin material verir.

Todqiqat gostordi ki, Azorbaycan sovet poeziyasinda mifopoetik onananin
tadqiqi 0ziina forgli yanasma talob edir. Ciinki sovet poeziyasi birmonali sokilda sart
sosializm realizmi metodu asasinda yaradilirdi vo onun 6z ideoloji-falsofi asaslari,
badii-estetik prinsiplori vo normalari var idi. Mifopoetik anona isa mahiyyati etibarilo
sosializm realizmi yaradiciliq metodu ilo, yumsaq desok, uzlagsmirdi. Lakin buna
baxmayaraq biz Azeorbaycan sovet poeziyasmin S.Vurgun, R.Rza, S.Riistom,
M.Miistiq vo s. kimi nohanglorinin  yaradiciliginda mifopoetik onons ilo tez-tez
qarsilasiriq. Milli diisiinco dasiyicilart olan sairlorimiz mifik simvol vo obrazlardan
milliliyin qorunma, yasadilma, fikrin Ortiilii ¢atdirilma vasitasi kimi istifado etmiglor.

Poeziyada imaginativ diinyalarin giicii ilo an ¢ox mifoloji tip, xarakter vo obraz
yaradan sairlordon biri S.Vurgundur. Onun toXoyyiiliiniin mohsulu olan mifik
elementlorin hor biri gercokliyi tokrarlamadan mifoloji goriislordon qaynaqlanir.
Biitlin yaranan aSorlords fantaziya imaginasiya ilo saslosorok yeni predmet, tip, obraz
yaradir vo bu obrazlar sairin badii tofokkiirii ilo rovnaglonir. S.Vurgun bdyiik poeziya
tocassiimgiisii kimi 6zili, oxucu vo mifologiya arasinda qarsiliqli tomas qurur. Milli
inanc, etiqadlarin, inamlarin kélgo altinda qalmasi vacib vo norma olan bir dovrde
(sovet dovriindo) S.Vurgun poeziyast onun yasamasina qulluq etmisdir. Sonotkarin
mifopoetik ononodon genis istifado olundugu osorlorindon biri  “Komsomol
poemasi1”dir. Sair bu poemada xalqumizin inanclarla bagli gqodim adat-onanalarinin
sovet hakimiyyatinin tozs yarandigi bir dovrdo adi tosvir va tafsirini yox, asil poeziya
saviyyasinda hallini verir.

Hotta bir ¢ox yazarlar tarixi hadisolorin badii versiyalarimi toqdim edorkan
mifoloji formaya miiraciot etmiglor. Bu halda tarix vo miiasirliyin vohdstindon
yaranan mifopoetik “hagigot” ortaya ¢ixir. Umumiyyatlo, hor bir miiallifin asorindo
istifado olunan mifoloji obraz vo motivlor yazarin ideyasina uygun sokildo
doyisdirilorok, daha dogrusu badii emaldan kegorok toqdim olunur. Hoar kos 6z
interpretasiyasi, 0z traktovkasi, 6z fordi yanasmasini niimayis etdirir. S.Vurgunun

“Aslan qayas1”, “Qiz qayas1”, “Bulaq ofsanasi” kimi osorlori arxetipik-universal,
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fovgoltobii obrazlar sisteminin dasaiyicisidir. Ulu ocdadlarin kortobii yaratdiglar
kultlasmis obrazlar sairin poetik motnlorinin igarisindo oriyarok, poeziyada
mifopoetik modelin reaktuallagmasinin bariz nlimunasi kimi ¢ixis edir. Sairin “Ayin
ofsanasi” asarindo hom xaos-kosmos garsidurmasinin izlori, hom goy cisimlorinin
biri-birina  miinasibati, hom do astral varliglarin antropomorflasmas: sair
tofokkiiriiniin komokliyi ilo niimayis etdirilir.

XX yiizil Azarbaycan poeziyasinin on nohong yaradicilarindan biri, sorbast seir
ananasi ilo yazdigr ¢oxsayli asarlorlo milli poeziya tarixino boyiik téhvalor vermis
Rosul Rzanin yaradiciliginda bitki kultu haqqinda tesavviirloro davamli mona xatti
Kimi rast golinir. Onun “Cinar”, “Cinaralt1”, “Cinar Omrii” oaSorlorinds agac
elementinin mifoloji-kosmoqonik yaradilisin subyekti olaraq insanlasmasi faktlari ilo
lizlasirik. Sonatkarin seirlorindo onun ilhaminin, idraki giicliniin vo onu giiclondiron
fantaziya imkanlar1 ilo agac obrazinin hom do 6ncogdranliyi, yani sehr gabiliyyati
badii yasant1 miistovisineg gatirilorok yenidon monalandirilir. R.Rza mifoloji motivlara
cox zaman birbasa deyil, dolayisi ilo miiraciot etmisdir. Bu cohoatdon, sair 0z
yaradiciliginda mifoloji obrazlara, mifik sortiliklora vo romzlara dolayisi ilo miiraciot
etsa do, natica etibarilo mif poetikasi onun bir ¢ox seirlarinds aparici estetik movqe
qazanir.

Todqiqat gostordi ki, “mifoloji substrat” 6ziiniin biitiin mona qatlar1 vo poetik
struktur elementlori ilo M.Miisfiq seirinin alt qatlarindadir. Burada 6ziino mokan
tutmus mifi Ust qatlara ¢ixmaga, 6zlinli gostormoys yalniz cosgun ilham, vacdlo
miisayiot olunan poetik yasantt moacbur eds bilordi. Miisfiq iso mohz bels sair olub.
Sanatkarin tobist mévzulu seirlorinds insan-tabiot miinasibatlorinin mifopetik modeli
ilo garsilasiriq. Lirik gohroman tobioto miirciot edorok, onunla damigir. O, lirik
gohromanin simasinda sovet insanin1 kegmis zamanlarin ziilmii altinda inloyon, giic
qarsisinda, o climladon tobist giiclori qarsisinda boyun ayan insanlarina qarsi qoyur.
Sairin “Kiiloklor” seirindo do insan-tobiot miinasibatlori toronniim olunmusdur.
Burada da homin miinasibatlorin mifopoetik modeli ils tizlogirik: mif “oyanaraq”, sair
diisiincosinin alt qatlarindan seirin {ist qatina ¢ixmaga ‘“can atir”, hor Sotirdon,

misradan, sézdon “boylanir”.
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Gorkomli soz ustadr Siileyman Riistomin poeziyasi mifopoetik onsnalarlo
baglidir. Ancaq mifik elementlor sairin poeziyasinda o godar alt qatdadir ki, az qala,
dissertasiyanin birinci faslindo haqqinda qeyd etdiyimiz “gizli funksionalliq”
Saviyyasinds oldugu iigiin onlar1 miisahida etmok, iizo ¢ixarmaq ¢ox ¢atindir. Lakin
0, ananaya bagli sonatkar olmusdur. Sonotkar 6z seirindo “ulu babalarin yaxsi irsi”
dedikds tarixin dorinliklorindon golon poetik onano vo onlarin yaradicilarinin monavi-
oxlaqi diinyasini1 nazards tuturdu. Bu cahatdon, S.Riistom poeziyasi 6ziiniin milli seir
tarixinin dorinliklorino uzanmig koklori ilo hom do mifdon qaynaqlanmigdir. Onun
seirlorindo mifik “notlar1”, “hasiyalori” onun daha g¢ox tobistlo tomasindan dogan
seirlorinds miisahido olunur.

Miisahidolor gostordi ki, XX osrin ikinci yarisindan etibaron Azorbaycan
poeziyasinda mifik arxetiplor milli 6zlintiifado motivlorinin tokco alt qati olaraq
galmadi, lizo ¢ixmaga, milli ideyalarin simvollar1 kimi toronniim olunmaga basladi.
Bu dovriin gorkomli sonatkar1 Boxtiyar Vahabzadonin yaradiciliginda mif simvolik
ifado vastosi kimi 6ziinomoxsus yers sahibdir. Sairin digqgati homiso daxili monaya,
insanin daxili diinyasinin dorinliklorina  yonalmisdi. Bu dorinliklorin koékiindo,
mayasinda iso mif durur. Sonotkar “Yagma yagis” seirindo okinlori susuzlugdan
yanan insanlarin yagis yagmasi {igiin yagis tanrisinin sarofine kegirdiklori “Yagmur”
morasimindo oldugu kimi, yagisa iiz tutaraq ondan yagmamasini istoyir. Sairin
“Torpaq” seirindo mifik torpaq kultunun cizgilori agiq sokildo miisahido olunur.
B.Vahabzadonin “Aglayan pori” seirinin alt mona qatlarinda tobistin hor bir cansiz
elementinin canli olmasi haqqinda mifik teSovviiriin izlorini gérmok olur. Onun
“Ogyalar danisir” seirinin alt ifado planin1 mif togkil edir. Mifin “vohdat folsofosi”
B.Vahabzadonin bir bonddon ibarat “Bu vohdotds” adlanan seirinin mifik niivasinda
durur. Sairin milli disiincalorlo zongin olan “Mugam” poemasi mifik simvollarla
zongindir. O, mugam folsafasine hotta “nagil poetikasindan™ giris edorak, aSaro
goyargin, div, alma kimi mifik simvollar gotirmisdir. B.Vahabzadonin gergokliyi
tosvirin mifik kodlar1 (dovlet qusu — goyercin, div, mifik alma) ilo ifado etdiyi bodii
ideya biitiin hallarda milli qurtulus, milli azadliq diisiincasini tocassiim etdirir. Sair

mugami da, mifi do milli diigiinconin qaynagi kimi gotiirorok onlarin vasitasSilo
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Azarbaycan xalqinin rus sovet imperiyasinin tapdagi altinda bogulan azadligini ifads
edir.

Azorbaycan poeziyasinda 6ziiniin zongin mazmuna Vo yiiksok estetik formaya
malik yaradicilig1 ilo dorin iz buraxmis Mommod Arazin poeziyasi milli ananoalora
baglilig1 ilo xiisusi segilon hadisadir. Bu cohatdon sonatkarin yaradiciligi mifdoan
golon simvollarla da zongindir. M.Arazin yaradiciliginda mifoloji obrazlar — simvolik
arxetiplor motnin ifado vo tosvir planinda 6ziinii gostormokdadir. Sonotkarin poetik
diislinco Vo toxoyyiiliinlin mifik stixiyalara bagliligi miioyyon monada universal siiur
hadisasidir. Yoni mifik stixiyalar elo lap “baslangicdan” insan siiuruna xasdir. Bu
cohotdon, M.Arazin doguldugu giindon bu diinya ils ilk tanishigi Nax¢ivan tobiatinin
on diqgat ¢okon obrazindan — qaya (torpaq) stixiyasindan baslayir vo bu da onun
mifopoetik diinyagoriisiinii formalasdirir. Sairin poetik diislinco sistemi, iislub
prinsipi mahiyyatine goérs biitovliikklo metaforikdir. M.Arazin poetik dilinin mifoloj1
diisiinca ilo, miflo doarin oslageasi va bagliligi ilk novbads 6ziinii metaforik deyimlordo
gostorir. Sonatkarin asarlorindo Das/Dag arxetipinin, simvolunun covhorindo mifin
metaforik potensiyasi boy verir. Sairin yaradiciliginda diinyanin mifik asasini togkil
edon stixiyalar, tobii olaraqg, bir-biri ilo baghdir: biri o birini téradir, biri o birino
cevrilir. Mifin stixiyalarin horokatini inikas edon dialektikasi “Azarbaycan” adli
varligin hoyat dialektikasinda daim tocossiim olunmagqla onun mévcudlugunun sorti
kimi ¢ixis edir.

Azorbaycan poeziyasinin qeyri-adi tislubu ilo forglonan sairi Ramiz R&vson
poeziyasimin biitlin sirri-sehri mifdon golir, miflo davam edir vo elo mifo dogru da
gedir. Ramiz poeziyasi Y.M.Meletinskinin tobirinco desak, “total modellosdirici
isaralor sistemi” olan mifik diisiinco modelinds oldugu kimi, sanki qapali sistemdir.
Burada, els bil ki, mif diinyasinin qanunlar1 hakimdir: diizxatli diisiinco yoxdur. Hor
sey va hor kas tokrarlanir. Mifda oldugu kimi, avval va axir, baslangic va son, insan
Vo diinya eyni noqtodon baslanir vo ona da gayidir. Biitiin olanlar vo olacaqglar, na
varsa — hamisini total informasiya sistemi olan yaddas igorisindo horokat edir.
Yaddas hamini va har seyi 6z igarising alarag anlamadigimiz, idrak eds bilmadiyimiz

ilahi montiglo diinyan1 vo insani idaro edir. R.R6vsonin “Diinya mono tanig golir”
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seiri insan vo mif, insan vo yaddas miinasibatlorinin bu agiliistii halini ifads edir.
Sairin “Basi1 kasik gozal kotiik” seri yuxarida gqeyd olunanlarin bariz niimunasidir. Bu
seir 0ziindo gerc¢okliya miinasibatin vo eyni zamanda onu gavrama Vo idrakin
dioxronik (kegmis haqqinda molumat) vo sinxronik (bugiin, golocoys miinasibot)
aspektlorini birlogdirir. Burada mifin poeziyada tocossiimii sanki elo mifopoetik
tofokkiiriin 6z torzindo niimayis olunur. R.R6vsonin “Tabut” seiri do mifik “agac
folsofasinin” monalarindan istifads ilo yazilmigdir. Agac kultunun mifik simvolikasi
sonatkarin “Bu agac 6lacok”™ seirina do hakimdir.

XX yizil Azorbaycan poeziyasinda tiirk mifologiyasi ilo “nofos alan” sair
Riistom Behrudidir. Onun yaradiciligini  hotta tiirk mifologiyasinin  miiasir
dovriimiizdo canli tozahiirii, yaxud yenidon “dirilmasi” do saymagq olar. Illarlo davam
edon mifopoetik ononani tozoloyon, onu miiasir badii tofokkiiriin elementlori ilo
cilalayan sair tokrarolunmaz sonatkarliq dosti-xatti ilo miiasir insanin yaddasini oyada
bilocok poeziya niimunolori yaratmisdir. O, bir cox seirlorindo xalq ruhunu,
monaviyyatini ifado edon mogamlara mifoloji goriislorin vo motivlorin kémokliyi ilo
iz tutur. R.Behrudinin yaradiciliginda Bozqurd tirk etnosunun epoxalar1 gerido
qoyan tofokkiir tarixindo, folklor abidslorinds, adst-onanolorinds son doraco genis
yera malik qurd simvolu fovgolado darocodo poetik mona saviyyasinds toranniim
olunur.

Digor torofdon, mifik-dini demonizm motivlarino on ¢ox miiraciot edon
sairlordan biri do R.Behrudidir. Sads seir ¢arg¢ivasindon konara ¢ixan, 6z dovriiniin
aldo etdiyi madoani nailiyyatlori, ideoloji carayanlari, falsafasi ila, o ciimladon mifoloji
goriiglorlo tomasda inkisaf etmis, Oziinomoxsus torzdo ictimai fikrin ifadogisine
cevrilmis R.Behrudi poeziyasinda kokii mifa baglanan xeyirlo sorin, isigla ziilmatin
toqqusmasina osaslanan diinyagortisii colbediciliyi ilo farglonir.

Sargin badii falsafi fikrina bagliligla tiirkiin ilkin yaradilis diinyagoriisiindan,
ulularimizin  monoavi diinyasinda yaranmis folsofi tofokkiiriin oksi sonatkarin
yaradiciliginda islamiyyotdon ¢ox-¢ox ©Onco movcud olan Saman inancindan

gaynaglanmasi ila alagodardir. Qadim tiirk osatirlorinds Tanrinin va tayfa basg¢ilarmin
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nurla, isigla bagliligi sairin poeziyasinda biitév bir falsofi sistemo gevrilir. Bu
baximdan onun isiga, nura miiraciati ilkin inanc monboyinin olmasinin siibutudur.
Todgigat belo bir mithiim tezisi tosdiglomoys imkan verdi ki, bizim mifik
epoxanin diisiinco vahidi hesab etdiyimiz mif, aslinds, he¢ vaxt 6lmiir. Onun 6liimii
mifsayagi bas verir: mif daim transformasiya olunaraq 6zii-6ziinii yenidon yaradir. Bu
tezis basoariyyatin siiur tarixinin biitiin marhalalorinds 6ziinii tosdiq edir. Azarbaycan
poeziyast da biitiin tarixi ilo bunun canli siibutudur. Poeziyamiza hansi baxis
noqtasindon baxilirsa baxilsin, mif har zaman vo har yerds var. Bu cohotdon, XX
yuzil poeziya tarixinin izlonilmasi gostordi ki, mif bu oasr sonotkarlarmin
yaradiciliginda fasiloSiz mona paradigmasi kimi tozahiir etmisdir. Mifik ideya, obraz
vo motivlar bu asrds xiisusilo milli ideyanin tocassiimiindo Sonatkarlara on miixtalif

ifado formalar1 vermisdir.
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